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ONSOZ

izmir, tarih boyunca dogu ve bati medeniyetlerinin kesisim noktasinda yer
almis; sahip oldugu cografi, ekonomik ve kiiltirel avantajlarla birgok farkli
toplulugun bir arada yasadigi, farkli inan¢ ve dislince sistemlerinin
karsilastigi bir merkez olmustur. Antik dénemlerde Smyrna adiyla bilinen
bu kadim sehir, yalnizca bir liman ve ticaret kenti degil, ayni zamanda ilim
ve kultirin de beslendigi 6nemli bir merkez olmaya devam etmektedir.

Ozellikle 11. yiizylldan itibaren Tirk-islam medeniyetinin etkisiyle
birlikte izmirde ilmi ve kiiltirel yapi derinlesmis; Aydinogullari Beyligi ve
devaminda Osmanl idaresi altinda sehir, medreseleri, alimleri,
kutuphaneleri ve sanat eserleriyle dikkat geken bir merkeze donusmustur.
Bu Uretkenlik sadece dini ilimlerle sinirli kalmamig sosyal bilimlerden
saghga, mimariden cografyaya kadar genis bir yelpazede gelisme
gOstermistir.

Bu disiinceden hareketle diizenlenen izmirde ilmi ve Kiiltiirel
Hayat -I- (14.-16. Yiizyil) Sempozyumu, izmir ve gevresinin beylikler ve
erken Osmanl dénemindeki ilmT ve kiltirel dokusunu disiplinlerarasi bir
yaklagimla analiz etmeyi ve bu déneme isik tutan kaynaklari akademik bir
zeminde degerlendirmeyi hedeflemistir.

Sempozyumun hazirlik surecinde c¢esitli yazma eser kataloglari,
arsiv kayitlari, klasikler ve dijital veri tabanlari taranmig; dénemin izmire
nispet edilen sahsiyetleri, medreseleri ve bilimsel faaliyetler tespit
edilmeye calisiimistir. Sempozyumda sunulan tebliglerle dénemin egitim
kurumlari, alimleri, eserleri ve sosyal baglamdaki kulttirel dinamikleri
ortaya konulmustur. Bu akademik cabanin Grinu olan bildiriler kitabi
izmir'in tarihsel birikimine dair bitiincll bir perspektif sunmakta ve yeni
arastirmalara zemin hazirlamaktadir. Bu sempozyumda sunulan bildiriler
izmir’in iimi ve Kiiltiirel Seriiveni (14-16. Yiizyillar), Ege’de Kelam Gelenegi:
Metin Merkezli Bir Yaklagim, 14-16. Yiizyillarda izmir'de Ilim ve Kiltur
baslikh alan bazl editorli kitaplar ile bildiriler kitabi seklinde yayinlanarak
akademik literatlire kazandirilmistir. Bu bildiriler kitabinda yer alan
metinler akademik disiplinlere goére tasnif edilmistir.

Sempozyumun diizenlenmesini destekleyen Ege Universitesi



Rektorliigl basta olmak tizere izmir il MUftliliga, Bornova ilge MUftiliuga,
izmir Odemis Kaymakamligi ve izmir Odemis Belediye Bagkanligi, izmir
Odemis Ogretmen Evi ve 29 Mayis Okullarina; bildirileriyle katki saglayan
arastirmacilara, bilim ve dizenleme kurulunda gorev alarak yogun emek
sarf eden degerli akademisyenlere ve bilimsel yayinlara dénlismesinde
katki sunan Ege Universitesi Basim Yayinevine tesekkiru bir borg biliriz.
Bu bildiriler kitabinin, izmirin tarihni mirasini akademik bir derinlikle
anlamaya yonelik ¢abalarin bir halkasi olmasi ve dnumuzdeki yillarda
gerceklestirilecek c¢alismalar icin bir baglangic noktasi teskil etmesi
temennisiyle...

Saygi ve sukranlarimizia,

Sempozyum Dizenleme Kurulu Adina
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ACILIS KONUSMASI

Sayin Valim, Sayin Rektérim, Sayin Bornova Kaymakamim, Sayin Rektor
Yardimcim, Sayin Dekanlarim, Sayin il Miftim, Sayin Bornova llge Miiftim,
Sayin Milli Egitim Il Miidir Yardimeim, Sayin il Kiltir Midiir Yardimeim, degerli
hocalarim, meslektaglarim, sevgili 6grenciler ve kiymetli misafirler...

Hic stphesiz Universiteleri diger egitim kurumlarindan ayiran birgok 6zellik
varsa da bunlardan en dnemlisi ve vazgecilmezi bilimsel-akademik faaliyetlerdir.
Bunlar arasinda yer alan sempozyumlar énemli bilgi paylasimlarinin oldugu
toplantilardir. Burada akademisyenler alanlarina ait gcok sayida birikimi paylasir;
imkan nispetinde tartisir ve bilgi alisverisi yaparlar. Bence onlar kadar hatta
onlardan daha fazla istifade edenler dinleyicilerdir. Bu manada
sempozyumumuzun faydali olmasini diliyorum.

Tabii ki dncelikle 6vgimulz ve sukrimuz yice Allah’adir. Yeni bir fakilte
olarak her faaliyetimizde yanimizda bulunan, bizi ve diger tim birimleri akademik
faaliyetlerinde tesvik eden Sayin Rektérimuiz Prof. Dr. Necdet Budak ve Rektdr
Yardimcimiz Prof. Dr. Mehmet Ersan beylere ne kadar tesekkur etsek azdir.

Sempozyum planlamalari kapsaminda Rektérimuzden sonraki ilk
ziyaretimizi Sayin Valimize yaptik. Sayin valimiz bizleri tesvik edip yol gosterdiler.
Ardindan ziyaretlerine gittigimiz kaymakamlar, bilhassa Odemis Kaymakami
Fatih Aksoy, Odemis Belediye Bagkani Mustafa Turan Beyler ve ekipleri ile
Bornova Kaymakami Muzaffer Sahiner, Uzerlerine diseni yapmak hususunda
bizlere cesaret veren desteklerini dile getirdiler. Kendilerine sikranlarimizi arz
ederiz. YUkl paylasarak maddi ve manevi imkanlariyla yanimizda olduklarini her
daim hissettigimiz il Miiftimiz Sinan Kazanci ve Bornova ilge Miftiimiiz Fetullah
Yavuz Beylere minnettariz.

Aslinda karsiniza bir faaliyette bulunarak gikmanin ¢okca emek istedigini
ve prosedirler gerektirdigini biliyorsunuz. Bunlar bazen insani biktiracak
dizeylere varsa da yapilmasi gerekmektedir. Ancak sonuglarini gérmenin de ayri
bir zevk ve huzur verdigi malumdur. Bu agidan Sempozyum diizenleme kurulu
tyelerine ama 6zellikle de Dr. Ogretim Uyesi Hiiseyin Topal, Dr. Ogretim Uyesi
Nuriye inci, Dr. Ogretim Uyesi Mehmet Odemis ve Ars. Gér Sultan ibis’e tesekkir
etmek istiyorum. Agilis oturumunu sunmayi kabul eden Prof. Dr. Mehmet Seker
Hocama, oturum baskani hocalarimiza da tesekkirlerimizi sunuyoruz.



Sempozyum  evraklarinin  basiimasi  hususunda destek olan
Rektorligimize; Ege Universitesi Basim Yayinevi mudurliigin; konferans
salonunu tahsis eden Ege Universitesi Devlet Tirk Masikisi Konservatuvari
madarlugine; bizlere bir miuzik dinletisi sunan Ars. Gor. Yakup Selim Senel’e;
ulasim icin arac tahsis eden saglayan Universitemiz Ulastirma Hiz. Sube
Miduraltgiine; misafirlerimizi 6gle yemegine davet eden izmir 29 Mayis Okullari
Kampus Midirligi ile Odemis Belediyesi Kiiltir Merkezi ve Ogretmenevi
yetkililerine minnet ve sikranlarimizi sunuyoruz.

izmirin 14-16. ylzyillardaki ilmi ve kiltirel hayatini ele alacagimiz bu iki
gunlik sempozyum, bu alandaki ¢alismalar i¢in bir baslangi¢ niteligi tasimaktadir.
Onumiizdeki yillarda diizenlenecek benzer sempozyum serilerinde izmir'in ilmi
ve kiltirel mirasina dair katkilarin disiplinler arasi yaklasimlarla daha da
zenginlesecegini imit ediyoruz.

Sempozyum igin sunulan tebliglerin bir kismi kriterleri karsilamamalari
sebebiyle kabul edilememistir. Tebligler, sunum ©ncesinde hakem
degerlendirmelerinden gectigi gibi yayim dncesinde de hakem ve editér heyetinin
kontroliinden gecirilecektir. Bu cercevede kendi istekleriyle geri ¢ekilenler hari¢
tebliglerin sunulmasina imkan taninmistir.

Sempozyumda 56 tebligcimiz var. 31 katilimci ile 25 adet teblig alti
oturumda yiiz yiize sunulacak ve oturumlarin dérdii izmir'de, kapanis oturumuyla
beraber ikisi de yarin Odemig’te yapilacaktir. 25 katilimci ile 22 adet tebli§ de bes
ayri oturumla ¢evrimigci olarak yapilacaktir. Tebligleriyle bu bilgi sélenimize katilip
hocalarimiza da hususi tesekkurlerimizi arz ediyor, basarilar diliyoruz.

Ulkemizin dogusundan batisina, gectigimiz topraklarin her zerresinde sehit
kanlari vardir ki bu topraklar vatan yapan da iste budur. Atalarimizin kaniyla
sulanarak bizlere vatan yapilan ve emanet edilen bu topraklari kalemle, ilimle
sulayarak gérevimizi yapmaya calisiyor ve emaneti korumaya gayret ediyoruz.
Basta burada emek veren 6grencilerimiz olmak Uzere bizden sonraki nesiller de
bu emaneti hakkini vererek daha da yticelteceklerdir.

SOzlerime son verirken basindan buglne kadar sempozyumun
hazirlanmasinda emegi gecen herkese, yine uzatmamak icin isimlerini saymak
istemedigim cesitli gérevler alan fakiltemizdeki her bir hocama ve yardimlariyla
yanimizda bulunarak goérev alan dgrencilerimize ve idari personelimize tesekkur
ederken oturumlarin basarili ve bereketli gegcmesini temenni ederim.

Prof. Dr. Muhammed Hanefi PALABIYIK

Ege Universitesi Birgivi ilahiyat Fakiiltesi Dekani



PROTOKOL KONUSMASI

Hafizamizi gugld, bilingli ve saglkh tutmanin yolunun, tarihi ve tarihgileri géz
onlnde tutmaktan gegtigini sdylemek isterim. Cuinku kisiler kendini, konumunu
ve kimligini ve daha da o6tesi dinyadaki yerini ancak tarih yardimiyla bilir.
Gegmise bakarak gelecegini gorir ve kurar, ayni zamanda kendini bilmesine
yardimci olan bu durum sayesinde Rabbini de bilir.

iste bu bilmeye yardimci olarak araclardan biri olan “mekan” tanima
hakkinda hazirlanan bir sempozyuma istirak ederek ve tarihsel bir bdlge ve
dénem hakkinda izmir ve 14-16. yiizyillarini konusarak hafizami yenileyecek ve
bilincimizi gelistirecegdiz.

Tarihgilik agisindan bu dénemleri ele almanin ve muhtemelen arkasindan
da gelecek olan “izmir Sempozyumu II” baglikli toplantilarin gok dnemli oldugunu
distndyorum. Cunkd buginimiz orada sakl, su animizin kokleri orada.
Bunlarin bilinmesi ve sonrasina etkisinin ortaya ¢ikarilmasi énemli bir faaliyettir.
Bilgimiz ne kadar genis ve zenginse, bakisimiz da o kadar dogruya kayar. Bu
yuzden ¢ok cesitli alanlardan muracaatla olugan oturumlarin mimkin oldugunca
takip edilmesi, hepimizin bilgi dagdarcigini zenginlegtirecek ve daha dogru
dislnce ve senteze gitmemizi saglayacak.

Devletimizin konuslandigi bu topraklarin, bizim igin vatan yapilmaya
baslandidi ve bu yapilanmanin ne suretle ve nasil bir cabayla ortaya kondugu
dénemleri bazi agilardan ele alan bu sempozyum, bugtinkl bazi tartismalara da
cevap olacak niteliktedir. Bunun en basit 6rnedi, “vatan olma” sure¢ ve
seruveninin ilk baslangicini gérmektir. Yani “fetih” olgusu, sadece kiligla veya
silahla degil, ¢cok yonll ve gok zahmetli bir stirectir ki, sempozyum tebliglerindeki
bircok baslik da bunu ortaya koyacak niteliktedir.

Akademik diinyadan beklenen, bu kurumlari diger kurumlardan ayiran en
belirgin faaliyet, konferans, panel, ¢alistay, atdlye ve sempozyum calismalari
yapmalaridir. Bunlar, hem akademik ve ilmi birikimlerin paylasildigi ve hem de
tartismaya agilarak test etmeye ve gelisip yenilesmeye imkan veren faaliyetlerdir.
Birgivi ilahiyat Fakiltemiz, birkag senedir, bazilarina katilamamakla birlikte
haberdar oldugum ¢ok sayida mezk({r tarzda programa imza atti. Bu faaliyetlere
ogrenci arkadaslarimizin  katihm dizeyleri nasil oldu bilmiyorum ama
katildiklarima igtiraklerinin beni memnun ettigini sdyleyebilirim. Bu baglamda
tavsiyem, oOgrencilerimizin daha fazla faaliyet yapmasi, daha fazla katihm
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g6stermesi ki, Universitenin hakkini versinler.

Basindan bugiine kadar sempozyumun hazirlanmasinda emegi gecgen
herkese tesekkur ederken basarili ve sorunsuz gegmesini temenni ederim.

Prof. Dr. Mehmet ERSAN

Ege Universitesi Rektor Yardimcisi
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ACILIS KONFERANS|

Mehmet SEKER’

AYDINOGULLARI BEYLIGI _
DONEMINDE iZMIR’DE iLMI VE
KOLTUREL HAYAT (14-15.YY)

GiRiS
Malazgirt zaferinden sonra Selguklu akincilari ¢ok kisa bir sirede Marmara ve
Ege denizi kiyllarina kadar ulagan akinlar dizenlemislerdir. Ustelik bu akinlar
gecmisteki gibi gecici olmamig, aksine kalicilik kazanmigstir. Akinlara katilanlar
ulagtiklari yorelere yerlesmeye baslamig, onlarin yerlestigini duyan Selguklu
biinyesindeki gesitli Tlrk boylari ve Turkmen asiretleri de bu bdlgelere gb¢ ederek
yerlesmeye baslamigtir.

Aydin ilinin Bizanslilarin hékimiyetinden ilk defa on birinci yuzyilin son
ceyreginde cikarildigini séylemek mimkiindiir. Nitekim bu tarihlerde izmir ve
cevresinde yerlesen akrabalariyla bir araya gelerek Ege adalarindan bir
bélumind de ele geciren Cakan (Caka) Bey'in (1081-1097) bu bdlgelerde bir
beylik kurdugu bilinmektedir. Ayrica, Efes yoresinde de Tanribermis
(Tanrivermig) adh bir beyin de kendine bagli Turkmenlerle bu bdlgede beylik
kurdugu kaydedilmektedir. Fakat bu beyliklerin émri ¢ok kisa olmustur. Cinkd
on birinci yuzyilin son yillarinda vukd bulan birinci hagli seferi (1097), 6zellikle
Bati Anadolu'nun tekrar Bizanslilar tarafindan geri alinmasi neticesini dogurmus-
tur. Bu bolgede Denizli-Honaz, Kiutahya ve Eskisehir dolaylari sinir hatti teskil
etmis, hatta bu yoreler zaman zaman el degistirmislerdir. Aydin Eli'nin de asagi
yukart iki yiz yil stiren haglh seferleri ile Bizans-Selguklu miicadelelerinin sirdigu

Prof. Dr. Emekli Ogretim Uyesi, Dokuz Eyliil Universitesi ve Usak Universitesi ilahiyat Faklltesi islam
Tarihi Anabilim Dali



yorelere yakin bir bélge olarak yer yer bu degisiklikten etkilenmesi muhakkaktir.

Malazgirt zaferinden (1071) itibaren Anadolu'ya gelen veya sevk edilen
Tarkmen boylari, Oguzlar ve Orta Asya'dan kesintisiz bi¢cimde siren go6g¢
hareketleri sayesinde, Anadolu zamanla bir Turk yurdu haline gelmistir. Bu
gocmen kitleler, daha ¢ok ug tabir edilen hudut bdlgelerinde toplaniyorlardi. Uclar
yalniz gégebe veya yari gdégebe Turkmen asiretlerine mahsus yaylak ve kiglaklar
olmakla beraber uclarda bircok kéyler, kasabalar, hatta O6nemli stratejik
noktalarda kuguk saglam mustahkem mevkiler bulunuyordu. Butin bunlardan
baska hudutlarin biraz gerisinde sayica ¢ok olmakla beraber bazi blytkge
sehirler, u¢ beylerine merkezlik yapiyorlardi. Turk sahalarinda Masliman Tuark
koylerinden baska Hiristiyan kdyleri de mevcut oldugu gibi sehir halki da
Musliman ve Hiristiyan olmak tzere karisikti. Ayni sekilde Bizans topraklarinda
da Musliman-Tdurklere rastlamak mimkindi.t Batin sinirlarda bu Tirkmenlerin
basinda bulunan asiret reislerine U¢ Beyi denirdi ki bunlar hudut muhafizhigi
vazifesiyle mukelleftiler.

Uglarda muhafiz olarak gdrev yapan Turkmen beyleri Anadolu (Turkiye)
Selguklularinin sinirlarinin hem gavenligini saglamislar hem de bu ydrelerde
kendi hakimiyetlerini artirmiglardir. XllI. yGzyilin ikinci yarisinda da Bizans'in daha
cok Balkanlara 6nem vermesi ve Turkiye Selguklularinin da Anadolu'da gln
gectikce nufuzlarinin azalmasi gibi sebepler yizinden bu u¢ beylerinin
hudutlardaki hareket serbestlikleri busbitin gogalmisti. Sonugta bu yizyilin
sonlarinda baslayan Turk baskisinin artisiyla Bizans elinde kalan son Bati
Anadolu topraklari da silrekli akinlara sahne olmustur. Hatta XIV. yizyilin
basinda “bitin kiglk-asya (Anadolu) etnik bakimdan Turk unsurlar tarafindan
dolduruldugu gibi siyasi bakimdan da Tirk olmustu”.?

Bu siralarda Kitahya ve Denizli yorelerinde ug beyligi gorevini yuriten
Germiyanogullari gok Ustiin bir kuvvete sahip bulunuyorlardi. Bunlar veya bunlara
bagh diger uc¢ beylerinin Bati Anadolu'nun Turkler tarafindan kesin fethini
tamamlayan beyler olduklarinda suphe yoktur. XIV. yizyllin basinda Bati
Anadolu'da tesekkdl eden kiguk fakat mevkileri ve siyasi rolleri itibariyle 6Gnemleri
hi¢ de kiigimsenmeyecek olan Aydinogullari, Saruhanogullari, Karesiogullari ve

" Fuad Kopriilli, Osmanii Devleti'nin Kurulusu, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1957), 77.
2 Paul Wittek, Mentese Beyligii, cev. O. Saik Gokyay, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,1944), 17; Mehmet Seker,
Anadolu’nun Tirklesmesi ve Kiiltirel Hayat, (Istanbul: Otliken Nesriyat, 2020), 3. Basim, 243-245.



inang ogullari beyliklerinin kuruculari Germiyanlilara tabi beylerdendirler.3
Aydinogullari Beyligi hakkinda genel bir ¢cerceve gizildikten sonra beyligin idari ve
kiultirel merkezi konumundaki Birgi ile Ayasulug (Selguk) sehirlerinin
Aydinogullari zamanindaki durumunu ele almak yerinde olacaktir. Ardindan
Aydinogullari Beyligi blnyesinde tesekkll etmis olan ilim miesseseleri ile
dénemin o6ne c¢ikan Aalimlerini ele alarak beylidin ilmi hayatina dair bir
degerlendirme yapilabilir.

Anadolu Beylikleri, hakimiyet kurduklari bélgelerde, daha ilk dénemlerden
itibaren zamanlarinin énemli bir bolimidnid askeri ve siyasi muicadelelere,
Ozellikle de fetih faaliyetlerine tahsis etmiglerdir. Ancak bu beyliklerin siyasi
tarihleri gézden gegirildiginde; beylerin hayatlarinda askeri micadeleye 6ncelik
vermelerinin yaninda yasadiklari dénemde ilmi faaliyetleri destekledikleri ve
bdlgelerindeki ilim adamlarini himaye ettikleri de gérilmektedir.

XIV. yizyihn tamaminda ve XV. ylzyilin ilk yarisinda Anadolu Beyliklerinin
hakim olduklari sehirlerden bir bélimunin ayni zamanda, dénemin énemli birer
ilim merkezi haline geldikleri de sdylenebilir. Nitekim bunlar arasinda Kayseri,
Konya, Nigde, Sivas, Kastamonu, Kitahya, Bursa, iznik, Kirsehir, Amasya,
Denizli ve Ankara’nin yani sira Aydinogullari Beyligi yonetiminde bulunan, Birgi,
Tire ve Ayasulug’u da sayabiliriz.*

Anadolu Turk beyleri, hakim olduklari bélgelerdeki halkin maddi manevi
desteklerini saglayabilmek ve sevgilerini kazanabilmek gibi amaclarla
bélgelerinde birgok imar faaliyetinde de bulunmuslardir. Bununla birlikte egitim-
o6gretim ve kdltdr hizmetlerini de yerine getiren gesitli miesseseler kurmuslardir.
Bu sayede ortaya ¢ikan ilmf faaliyetlerin Anadolu Beylikleri ddneminde yogunluk
kazandidi acikga gorulmektedir.

Ayrica Anadolu beyleri, ddnemlerinin ilim adamlarini kendi y6relerine davet
ederek saraylarinda agirlayarak ilmT tartismalara zemin hazirliyorlardi. Bdylece
hem kendileri bu tartismalardan yararlaniyor hem de ilim adamlarinin birbirleri ile
tanismalarina da imkan sagliyorlardi. Bu sayede o6grenciler de hocalarini
taniyarak birlikte galisma imkani buluyorlardi.

Beylerin ilim adamlarina gosterdikleri ilgi, sevgi ve saygilari civar

3 |smail Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu,1984), 10/41; Himmet Akin, Aydinogullani Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, (Ankara: Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi yayinlari, 1968), 6.

4 Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devietleri, 210-211



bélgelerden de duyuldugu igindir ki yakin ve uzak ulkelerden pek ¢ok ilim adami
Anadolu’ya akin etmis ve bdylece ilmi ve kultirel hayata énemli dl¢lide katkida
bulunmuslardir. Genellikle Anadolu’daki ilmT hareketlere katilan bu ilim adamlari
iki kaynaktan beslenmiglerdir: Bunlardan biri Maveratnnehr, Horasan ve Harezm,
digeri ise iran, Misir, Hicaz ve Suriye bélgesidir.5

Anadolu’ya gelen ilim adamlari geldikleri bolgelerde mahalli 6grencileri
arasindan ilim adami yetismesine de katkida bulunmuslardir. Nitekim bu &limlerin
ilk ddnem Osmanli ilim adamlarinin yetismelerinde rol oynadiklari gérilmektedir.
Bu arada beyliklerin Osmanlilar tarafindan hakimiyet altina alinmalarindan sonra
da unli Osmanh miuellifi olarak taninacak olan kimselerin ya 6nceki beylikler
blnyesinde yetismis ya da eserlerinin bir kismini daha o beyliklerin idaresinde
bulunan bélgelerde yazmaya baslamis olduklari séylenebilir.

Anadolu beyleri hem kendilerinin hem de ydnetimlerindeki halkin daha iyi
anlayabilmeleri igin eserlerin Turkge yazilmasini da tesvik ettikleri gibi bu hususa
da 6zen gostermislerdir. Bu sebeple, Beylikler Déneminde ilmT eserlerin yani sira
halkin fetih duygularini guglendirmek icin Turkge olarak manzum ve mensur
bircok kahramanlik hikayesi, destan kaleme alinmis ve bu hikayeler halk arasinda
yayilarak beylerin taninmalari ve séhretlerinin yayilmasina imkan saglamistir.

Bdylece XIV. ylzyilda Anadolu'da Turkge 6nem kazanmaya baslamisti.
Yukarida da belirttigimiz gibi gogu Arapca ve Farsga bilmeyen beyler, sairleri ve
ilim adamlari ile diger yazarlari Turkce eserler vermeye ve 6zellikle de Fars¢cadan
ceviriler yapmaya tesvik etmiglerdir. Beyliklerin basindaki beylerin Turkgeden
baska dillere 6nem vermemeleri, Turk¢enin XIV. ylzyilda 6zellikle Anadolu’da
ilim ve sanat dili olarak kullaniimasina da ortam hazirlamistir.

Doénemin karakteristik bir 6zelligi de beyligin baginda bulunan her beyin
koruyup gozettigi, himayeleri altina aldigi degerli ilim adamlarinin bulunmus
olmasidir. Beylerin ilme ve ilim adamlarina verdikleri deger sayesinde XIV.
yuzyilda Anadolu’nun gesitli sehirlerinde tip, matematik, edebiyat, tarih, tasavvuf
ve diger klasik Islam ilimlerinde eser veren birgok taninmis alim, edib, sair ve
mutasavvif bulunmaktadir.®

Anadolu Beyliklerinin gogunun bu dénemde canl bir ilmi hayata sahip

5 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devletleri, 224; Ahmet Yagar Ocak, “Anadolu
Selcuklulari, Beylikler ve Osmanli Dénemi Dilsiince Tarihinin Bazi Meseleleri”, Uluslararasi Birinci [slam
Aragtirmalar Sempozyumu, (Izmir: D.E.U. Yayinlari,1985), 304.

6 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devletleri, 211-212.
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olduklari goérulmektedir. Bunlardan biri de suphesiz Aydinogullari Beyligidir.
Aydinogullari Beyligindeki ilmi canlihgin sebeplerinden biri olarak bu beyligin
siyasi hedef olarak Batr'ya yonelmis olmasi gosterilmektedir. Nitekim
Aydinogullar’nda géruldagid gibi Osmanlilar da ayni siyaseti izledikleri igin
bldyime imkani bulmuslardi. Bu sebeple her iki beylik de cazibe merkezi haline
gelmistir.

Bu ylzden her iki beyligin birgok alimi bolgelerine davet ettikleri ve bdylece
iimf faaliyetlerin artmasina imkéan sagladiklari tahmin edilebilir. Hatta beyliklerin
birbirlerini ilmT bakimdan besledikleri de soéylenebilir. Mesela Osmanl bolgesine
giden bazi ilim adamlarinin iklimini ve kulttrel ortamini begendikleri Aydinogullari
beyligi binyesinde bir sire kalarak ilmf faaliyette bulunduklari veya bu sehirlerde
belli bir stre kaldiktan sonra Bursa'ya gegtikleri distnulebilir. Bu hareketlilik
gosteriyor ki Aydinogullari beyligi saddece ilmi ve ilim adamlarini himaye etmekle
kalmamis; ayni zamanda hem kendi bdlgesinde hem de Osmanli beyliginin
binyesinde ilmin gelismesine de katkida bulunmuslardir. Bu sebeple biz bu
tebligimizde Aydinogullar’nin kurduklari ilmT miesseselere bazi érnekler vererek
Aydinogullari ile ilgisi bulunan bazi ilim adamlar ve eserlerinden s6z etmek
istiyoruz.

1. AYDINOGULLARI ZAMANINDA KURULAN iLiM
MUESSESELERI

Aydinogullari Beyligi kurulusundan Osmanli Ulkesine katiimasina kadar iki
dénem de dikkate alinirsa (1308-1390/1403-1426) bir asra yakin hikim strdigu
gorulmektedir. Bu dénemde diger beylikler gibi Aydinogullari Beyligi'nin idaresi
altinda bulunan yerlesim merkezlerinde ilim muesseselerinin bizzat beylerle,
onlarin gevresinde bulunanlar tarafindan kuruldugu yapilan arastirmalardan
anlasiimaktadir. Ozellikle vakfiyeleri gilinimilze kadar intikal edebilmig
olanlarindan tespit edilebilen bazi ilim miesseselerini sdylece siralamak mimkin
olmaktadir.

1.1.YAYGIN OGRETIM KURUMLARI

Aydinogullari Beyligi'nin hakim oldugu Birgi, Tire, Ayasulug (Selguk), Glzelhisar
(Aydin), Yenisehir ile izmir ve cevresinde cesitli miilesseselerin basinda gelenleri
yaygin olarak yaptirilan caAmi ve mescidlerdir. Bunlardan Aydinogullari devrine ait



olanlari mevcut vesikalara gore; Birgi'de 6; Tire’de 9; izmirde 4; Ayasulug’da 5;
Glizelhisar'da 1 adet mescit ve cami yaptiriimistir.”

Bunun yaninda ¢ok sayida zaviye yaptirildigi gérulmektedir. Birgi'de 7;
Tire'de 9; izmirde 2; Ayasulug'da 1, Giizelhisarda 2 zaviye Aydinogullari
devrinden kalmigtir.®

Bilindigi gibi Musliman toplumlarinda cami, mescit ve zaviyeler halkin
egitim-ogretiminde énemli yer tutmaktadir. Ozellikle hocanin bulundugu her
yerde ilim halkalari olusmustur. ilim halkasinin yaninda cami vaazlari ile
hutbelerin halkin egitiminde rolii oldugunda kusku yoktur. iste Aydinogullari’nin
yaptirdiklari cami ve mescitlerin de bdyle bir fonksiyonu olan kurumlar olarak
hizmet ettikleri séylenebilir. Kuskusuz tamaminda bu hizmetin oldugu iddia
edilemez. Ama bazilarinin bu tir iimf faaliyete zemin teskil ettikleri diigtinilebilir.

Ayrica zaviyelerde daha ¢ok herhangi bir tarikata mensup olanlarin bir
araya geldikleri kurumlar olduklari bilindigine gére, Aydinogullari’nin yaptirdiklari
yirmi bir zaviyede hem bu tarikat mensuplari egitilmis hem de buraya gelip misafir
olan ilim adamlarindan yararlanmak suretiyle de ilmT faaliyetlerin yarttaldugu
tahmin edilmektedir. ibn Batuta’nin Tire’de Ahi Mehmed'i zaviyesinde ziyaret edip
onunla sohbet etmis olmasini buna bir 6rnek olarak gosterebiliriz.®

Hatta bunlara bir ek olarak kulliye halinde yaptirilan imaretleri de ilave
edersek halkin egitiminde etkilendikleri kurumlar arasina daha baska
muesseselerin de ilave olacadi gorulir. Nitekim Aydinoglu Clineyd Bey'in
izmirde yaptirdigi imaret ile Ayasulug’da Aydinogullar’ndan isa Bey'in zevcesi
Azize Hatun’un yaptirdigi imaret ve yine Aydinogullar’ndan Hafsa Hatun’un
Giizelhisar'daki imareti de buna 6rnek gosterilebilir.10

2. ORGUN EGITiM KURUMLARI

ikdgretimden yiiksekdgretime, hatta sonrasinda ilmi ¢alismalarin yiritildagi
muesseselere kadar uzanan egitim kurumlari arasinda yer alan mekteb-i sibyan,

T Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 216-220.

8 Akin, Aydinogullan Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 216-220; Munis Armagan, Devlet Arsivlerinde Tire,
(izmir: 2003), 172-174

° ibn Battuta, Biiyuk Diinya Seyahatnamesi, gev. M. Serif Pasa (istanbul: Yeni Safak Killtir Armagani), 303-
334. Mehmet Seker, ibn Batuta’ya Gére Anadolu’nun Sosyal Kiiltiirel ve lktisadi Hayati ile Ahilik, (Ankara:
Kiiltir Bakanligi,1993), 82-87.

10 Akin, Aydinogullan Tarihi Hakkinda Bir Aragtirma, 219-220.
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muallimhéne ve medreseler ile daru’l-huffazlar gibi yapilardan Aydinogullar
déneminde insa edilmis érnekler vererek déneme dair ilmi hayatin ne denli canh
ve muessir bir yapiya sahip olduguna dikkat gekilebilir.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi Aydinogullari zamaninda Birgi, Tire,
Ayasulug ve Guzelhisar énemli ilim merkezleri haline gelmigti. Aydinogullari
Beyligi'nin kurucu beylerinden Mehmet Bey, Tire'yi oglu Sileyman S$ah’in
idaresine vermigti. Stleyman Sah’tan sonra Tire bdlgesi ilim merkezi haline geldi.
Asagida sézinii edecegimiz ibn Melek medresesi Osmanlilar zamaninda da
Onemini korumaya devam etmistir.

Bolgedeki ilim hayatinin canliiini bu ilim merkezlerinde yetisen alimlerin
biyografilerinin incelenmesinden anlamak mimkiin olmaktadir. XV. Asrin birinci
yarisinda buylk alimlerden biri olarak taninan Molla Yegan ile ogullari ve Fatih
devrinin taninmisg bilginlerinden Muslihiddin Mustafa Aydinogullar’nin ilim
merkezlerinde yetismislerdir.1*

Bu ilim merkezlerinden olup 6nem arz eden medreselerden bahsetmeden
o6nce bunlara hazirlik mahiyetinde egditim-6gretim yapan mekteb-i sibyan,
muallimhane ve daru’l-huffazlardan s6z etmek istiyoruz.

2.1. MEKTEB-i SIBYAN, MUALLIMHANE VE DARU’L-HUFFAZLAR

Kuskusuz c¢ocuklarin egitim ve 0&gretimlerine 6nem veren Aydinogullari
yoneticileri onlarin iyi yetismeleri igin de gerekli miesseseler kurmuslardir. Ancak
arsiv belgelerinde bunlar hakkinda yeterli veri bulunmamaktadir. SAdece Ankara
Vakiflar Genel Mudurlugu argivinde bulunan Anadolu Tafsili Defterinde Birgi’de
Sasall mahallesinde vaki Kadi Muhiddin mescidinin imami ile sibyan muallimi igin
bir berattan s6z edilmekte oldugu tespit edilmistir.12 Buradan anlasildigina gore
‘kadimi’l-eyyamdan” veya “kadimden tasarruf’ olundugu Uzere h.1138/m.
1725’te vakif mutevellisi tayini yapildidi belirtiimektedir.

ister cami ve mescitlerde ister mekteb-i sibyanlarda olsun “muallim-i
sibyan” gorevlendirilmis oldugunu gdsteren bu belge bize Aydinogullari
Beyligi'nde bu tir muesseselerin varhdini goéstermektedir. Benzer vesikalara

" Mikrimin Halil Yinang, “Aydin”, islam Ansiklopedisi (IA), c. Il (istanbul: MEB Yaynlari, 1969), 61-63;
Mustafa Bilge, flk Osmanli Medreseleri, (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,1984), 193.

12 Ankara Vakiflar Genel MiidUirliigi Arsivi, Anadolu Tafsili Defteri, numara: 241, 192- 284; Akin, Aydinogullari
Tarihi Hakkinda Bir Aragtirma, 168-9.
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ulasildikg¢a diger sehirlerde de mekteb-i sibyanlarin mevcudiyeti gorulecektir.

Nitekim Ayasulug’'da da Aydinogullar’ndan Musa Celebi’'nin oglu Mehmet
Sah Celebi'ye ait vakif kayitlarindan da bir “Muallim-hane” bina ettirildigi ve
‘mescid olup evkat-i hamse ridyet oluna deyl sart olunmus” kaydindan ayri
muallime o6gretim igin de tahsisat ayrildigi belirtiimektedir.*® Bilindigi gibi
muallimhaneler baslangicta Kur'an égrenimi yapan miesseselerdi.14 Zamanla bu
muesseselerde Arapca ile ilmihal dersleri de verilmis oldugu bilinmektedir.

Bir bagka kurum ise daru’l-huffazlardir. Aydinogullari Beyligi'nden kalan bu
muesseseler hakkinda bilgi veren kayitlar digerlerine gére daha fazladir.
Basbakanlik Osmanli Arsivinde 35 mikerrer numarali 912 tarihli Tire Vakif Defteri
parcasinda (ll. Bayezid) sayfa 22’de kayith bilgiye gére Birgi’'ye bagh “Mégriigtimi
(megragimi, Bogrigimi)” kdyidnde bir “daru’l-huffaz” bulunmaktadir. Bunu
Aydinoglu Umur Beyin kizi Azize Melek Hatun yaptirmistir.’®> Bu daru’l-huffazin
vakfiyesinde “Kur'dn kiraati igin huffdza vakfeylemis” denilmektedir.16 Bir bagka
belgede de elde edilecek gelirlerden bir boliminin “ecza tilavetine” yani Kur'an
clizlerinin okunmasina sarf olunacagi kaydi yer almaktadir.1” Diger bir kayitta da
vakifenin “kiraat-i Kur'an iglin huffdza vakf eylemis” oldugu belirtiimektedir.18

Bu kayitlardan anlagildigina gére daru’l-huffazlar, Kuran ezberlenen ve
Kur'an’ dizgun ve gizel okumaya yonelik egitim-6gretim yapan kurumlardir.
Ancak bunun derecesi ve seviyesi ¢ok belli degildir. Su kadari séylenebilir ki ister
birkag s(re ister birkag cliz isterse butlin Kur'an ezberletilsin bu miesseseler her
seviyede Kur'an 6gretimi ve ezberletiimesi igin hizmet veren miesseseler olarak
gorulmektedir. Ancak Osmanlilar devrindeki daru’l-kurrélar ile Aydinogullari ve
diger beylikler zamanindaki daru’l-huffazlar birbirine denk kurumlar sayilabilir mi?
Bu konuda ¢ok kesin bir sey sdylemek igin ayrica mukayeseli bir arastirmaya
ihtiyag oldugu agiktir.1®

18 Ankara Tapu ve Kadastro Genel Midirligu Arsivi, 572 Numarali ve H. 991/ M. 1583 Tarihli Aydin Vakif
Defteri, vr. 40a; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 181.

14 Genis bilgi igin bakiniz, ismail Hakki Uzungarsili, Osmanii Devletinde ilmiye Tegkilétr, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1965), 6.

15 Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Aragtirma, 139-149-162.

16 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), 35 Miikerrer Numarali ve 912 Tarihli Tire Vakif Defteri Parcasi, vr. 22;
Akin, Aydinogullar Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 139.

17 Baghakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Miicmel Tahrir Defteri, defter nr. 166, H. 937, vr.67; Akin, Aydinogullar
Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 149.

'8 Ankara Tapu Kadastro Genel Midirliigu Arsivi 571 numarali ve 991 Tarihli Aydin Vakif Defteri vr. 99a;
Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 162.

19 Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sézligii, (Istanbul: Milli Egitim
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Yine Tapu Tahrir Defterlerindeki kayitlara gére Ayasulug’da da iki daru’l-
huffazin varligindan haberdar olmaktayiz. Bunlardan biri Subagi Mescidi ile ayni
vakiftan hisse almakta olan Bozaci daru’l-huffazidir ki muhtemelen mescide
bitisiktir. Digeri de Kése Umur Mescid ve Daru’l-huffazidir. Bu da ayni zamanda
mescidle baglantil olan bir okuldur.2°

Beylikler devrinin ilkdgretim kurumlari olarak kabul edilebilecek olan
mekteb-i sibyan, muallimhane ve daru’l-huffazlarin 6gretim programlari hakkinda
genis bilgiye sahip degiliz. Ancak, bunlarin Kuran-1 Kerim’i okumaya,
ezberlemeye ve manasini anlamaya yonelik Arapga 6drenimi veren kurumlar
olduklari tahmin olunabilir. Zira bu kurumlarin, bitiin islam diinyasinda yaygin
olarak mevcut olan kittdb, mekteb-i sibyan, tas mekteb, mahalle mektebi gibi
halen de farkli isimlerle anilan ve farkli konumda bu gelenegdi surdirdukleri
soylenebilir.

2.2. MEDRESELER

Selguklularin kurduklari Turk tipi medreselerin en ¢ok gelisme gosterdigi bdlge
suphesiz Anadolu’dur. Buray! vatan edinen Turkler Anadolu’da hem Selguklular
hem de Beylikler devrinde sistemli bir egitim-6gretim kurumu olan medreseleri
kurmuslardir. Aydinogullari Beyligi zamaninda, yukarida da isaret ettigimiz gibi,
ilim merkezi haline gelen sehirlerde bircok medresenin varhidi bilinmektedir.
Bunlara birkag 6rnek verebiliriz.

2.2.1. Birgi Medreseleri

Osmanlilara intikal eden Tapu ve Vakif Defterlerinde Birgi'de Aydinoglu Mehmed
Bey'in (1308-1334) cami ve medresesine ve bu medresedeki muderristen
muderrise intikal ettirilen kitaplara dair kayitlara rastlanmaktadir.2* Bu kayitlarda
medreseye ait gelirleri gosteren vakif araziler ile diger emlak yer almaktadir.??
Yine vakiflar arasinda kitaplar bulundugu ve bunlarin Aydinoglu Mehmed Bey
tarafindan vakf olundugu da vakif kayitlarindan anlagiimaktadir.22 Ayrica ibn

Basimevi,1971), 1/339.

20 Zeki Arikan, “XIV-XVI. Yiizyillarda Ayasulug”, Belleten, 4/209 (Ankara: 1990), 164-165.

21 BOA 166 Numarali ve 937 Tarihli Miicmel Tahrir Defteri, 15; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir
Arastirma, 144-148; Ankara Tapu ve Kadastro Genel Midiirligi Arsivi, 571 Numarali ve 991 Tarihli Aydin
Vakif Defteri, 97a; Akin, Aydinogullar Tarihi Hakkinda Bir Aragtirma, 161.

22 Ankara Tapu ve Kadastro Genel Midirligi Arsivi; Akin, Aydinogullan Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 161.

23 BOA 116 Numarali ve 937 Tarihli Micmel Tahrir Defteri,15; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir
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Batuta, Aydinoglu Mehmed Bey'i bir miderris ile ziyaret etmistir. Muhtemeldir ki
Muhyiddin adli bu mdudderris Mehmed Bey'in yaptirdigi medresenin ilk
muderrislerindendir.24 Hatta bu medresede ibn Batuta’nin misafir edildigini bizzat
kendisi eserinde haber vermektedir. Mehmed Bey'in medrese muderrisleri igin
vakif yerleri biraktigi ilgili defterlerde nakledile gelmistir.2>

Birgi’de bir ikinci medreseden s6z edilmektedir. Bu medrese “Evkaf-i
mazb(ta” arasinda “Sultan Sah Medresesi Vakfi” olarak kaydedilmistir.26 Ancak
medresenin tam olarak ne zaman ve kim tarafindan yaptirildigi belli olmamakla
birlikte, Aydinogullarrna mensup Sultan $Sah adina yaptirimis olmasi
muhtemeldir.

2.2.2. Tire Medreseleri

Yukarida isaret ettigimiz gibi Tire, Aydinogullari devrinde dnemli bir ilim merkezi
olmustur. Hatta bu 6zelligini Osmanh idaresine gegtikten sonra da devam
ettirmigtir. Nitekim Evliya Celebi Tire’de otuz medrese gérdidind ve ekseriya
Cuma edd olunan camilerde birer medresenin mevcut oldugunu
kaydetmektedir.2”

Ancak biz burada Aydinogullari devrinde yapildiklarini bildigimiz birkag
medreseye isaret etmekle yetinecegiz. Bunlardan ilki ibn-i Melek Medresesidir.
Bu medrese Aydinoglu Mehmed Bey tarafindan hocasi izzeddin Abdiillatif ibn
Melek (61.1394) adina yaptiriimistir.?® Bu medrese daha sonraki kayitlarda
Feriste Oglu Medresesi diye anilmaktaysa da2® muhtemelen ayni ismin farkli
tekrarindan dogan bir yanliglikla ayri bir isim gibi algilanmistir. Zira ibn Melek
(Feriste Oglu) adina daha sonralari Aydinoglu Mehmed Beyin oglu Siileyman
Sah tarafindan bu medreseye cesitli mulklerin vakfedilmis olmasi® arastiricilar

Aragstirma,144-38.

2 |bn Batuta, Biiyuk Diinya Seyahatnamesi, 301-331; Seker, ibn Batuta’ya Gére Anadolu’nun Sosyal, Kiiltiire!
ve lktisadf Hayatr ile Ahilik, 45.

25 Bkz. Akin, Aydinogullan Tarihi Hakkinda Bir Aragtirma, 141-161.

% Ankara Tapu ve Kadastro Genel Midirlig Arsivi, Anadolu Tafsili Defteri, Defter no. 2402, nu. 8/4, vr. 622.
Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 171.

21 Evliya Celebi Seyahatnamesi, 9/166.

28 Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miellifleri, c. 1 (istanbul: Matbaa-i Amire, 1971), 219; Ankara Vakiflar Genel
Miidiirligii Arsivi, 8/2 Aydin Esas Defteri, sira 963. ibn-i Melek'in vakfi olarak gésteriimekteyse de vakfiye
sureti bulunmamaktadir. )

2 Metin Sézen, Anadolu Medreseleri: Selguklu ve Beylikler Devri, c. 2 (istanbul: istanbul Teknik Universitesi,
Mimarlik Tarihi ve Rol6ve Kiirstist, 1970), 233-234.

30 Ankara Vakiflar GM Arsivi, Aydin Vakif Defteri, v. 59b. Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma,
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yaniltmaktadir.

ibn Melek’in tiirbesinin de bu medresede vaktiyle ders okuttugu kdseye
yapildidi tahmin edilmektedir.3! Hem ilk miderrisi olusu hem de tiirbesinin burada
bulunusu sebebiyle medrese ibn-i Melek (Feriste Oglu) Medresesi olarak
aniimaya devam etmesi muhtemeldir. Bu medresenin Osmanlilar zamaninda da
varigini devam ettirerek birgok ilim adaminin yetismesine hizmet ettigi
bilinmektedir.32

Tire Ulu Camiinin yaninda oldugu tahmin edilen bir diger medresenin
ancak kitabesi gunimuize kadar gelebilmistir. Kitabe de adi gegen caminin
minaresi yanindaki duvarda bulunmaktadir. Kitdbeye gore medrese 755/1354
tarihinde Aydinogullari zamaninda Ali Han tarafindan yaptiriimistir.33Ali Han
Medresesi vakif kayitlarinda ayni zamanda “Orta Medrese” olarak gegmektedir.3*
Bu kayitlar Aydinogullari déneminden itibaren Osmanlida da bu medresenin
varligini devam ettirdigini gostermektedir.

Biiyiik Zincirli Medresesi Aydinogullari devrinde “Musa b. Mustafa b. isa b.
Musa” olarak kinyesi verilen hayir sahibi tarafindan yaptiriimistir. Bu zatin 6lim
tarihi Balat'taki mezarinda 1301 olarak belirtildigine gére medrese bu tarihten
once veya 6liminden sonra onun adina yaptiriimis olmahdir. Otuz iki odali olan
medresenin bir¢cok vakfi oldugu goérilmektedir.35

Ayrica Kuguk Hafiz Medresesi, Kadizdde (Céazir) Medresesi gibi bir¢ok
medresenin Aydinogullari devrinde yapilmis olduklari séylenebilir. Yine Yahsi
Bey medresesinden soz edilmekteyse de3® bunun Aydinogullar’nin son
zamanlarina ait oldugu gorilmektedir.3”

114-146-157; Armagan, Devlet Arsivierinde Tire, 264; “Vakf-1 Medrese-i Feristeodlu der nefs-i Tire” kaydinin
altinda “Aydinoglu Stleyman Sah vakfeylemistir.” ifadesinin yer aldigi gorilmektedir. Bundan sonra da
vakfedilen akar sayiimakta, bunlarin su yapilari ile hamamlardan baska bag, bahce, diikkanlar ve ciftlik
vakiflarr oldugu belirtilmektedir. Armagan, Devlet Arsivierinde Tire, 264-358.

31 Faik Kurdoglu, Tire Tarihi ve Turistik Degerleri, (Tire: Yenilik Basimevi,1957), 12.

32 Bkz. Bilge, flk Osmanli Medreseleri,‘194.

33 Sézen, Anadolu Medreseleri: Selguklu ve Beylikler Devri, 235.

34 BOA. 166 No'lu ve 937 Tarihli Miicmel Tahrir Defteri, 18; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma,
45; Ankara Vakiflar GM Arsivi, Aydin Vakif Defteri, v. 59b; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir
Arastirma,182; Armagdan, Devlet Arsivierinde Tire, 265.

35 Armagdan, Devlet Arsivierinde Tire, 266-359.

3% Sozen, Anadolu Medreseleri: Selguklu ve Beylikler Devri, 239.

37 Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Aragtirma, 82, 159, 172-173.
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2.2.3. Ayasulug Medreseleri ve Digerleri

Aydinogullar’nin bir diger merkezi de Ayasulug olmustur. Aydinoglu isa Bey
zamaninda (1360-1390) Beyligin de merkezi olmasi Ayasulug'un &énemini
artirmistir.  Sahaifi’l-Ahbarda “ehl-i ilim ve muhibb-1 uleméa péadisah olub
devletinde birgok ulemé cem‘ olmus ve ismine nice kiitiib tasnif edilmistir’
denildigi nakledilmistir.38 Bu durum Ayasulug’'da da o devirde bir ilm-i muhitin
varligini ortaya koymaktadir.

isa Beyin 776/1375 yilinda Ayasulug’da vyaptirdigi biyik camii
zamanimiza kadar gelen mustesna eserlerden biridir.3® Muhtemeldir ki bu camide
ilmi bir faaliyet ylritiimekteydi. En azindan cami derslerinin verildigi tahmin
edilebilir. Ne yazik ki dénemin toplum hayati hakkinda genis bilgiye sahip
olmadigimiz i¢in bu doénemdeki diger ilim mulesseselerinin mevcut olup
olmadigini simdilik bilemiyoruz.

Ayasulug iginde Ahi Babuccu, Kalender, Sari Haci, Musa Bey adlarina
zaviyeler bulundugu tesbit olunmustur. Bunlar arasinda Musa Bey adina bir de
medresenin varligindan bahsedilmektedir.#® Bu Musa Bey'in, Aydinoglu Musa
Bey olmasi muhtemeldir.

Yine de Tire’'de de zikredildigi gibi Sancak Beyi olarak Ayasulug’da bulunan
Yahsi Bey'in de orada bir medrese yaptirdigindan ve vakiflari bulundugundan séz
edilmektedir.4! Yahsi Bey, bu medreseye Bergos Koyi’niin “mahsuli” ile Pazar
bacini ve birkag dikkanin kirasini; Séke Koyu’nde bir hamam gelirini ve U¢ parca
araziden elde edilecek geliri vakfetmistir.+?

Aydinogullari devrine ait vesikalardan, bu verdigimiz érnekler diginda
baska medreselerin bulundugunu da gormekteyiz. Meseld Yenisehirde
(Karacasu) Hafsa Hatun adina bir iméret ile medresesi i¢in vakiflari bulundugu
go6rulmektedir. Aydinogullar’ndan Hafsa Hatun’un ilme diskinligindn yaninda
baska vakiflarinin da olusu, bey ailesine mensup olan kadinlarin bu tir hizmetleri
desteklediklerinin goriilmesi bakimindan dikkate degerdir. Arpaz'da (Nazilli) ilyas
Bey tarafindan bir medrese insa ettirildigi yine vakif kayitlarinda yer almaktadir.

38 Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 62.

39 Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma, 62; Mehmet Seker, Selguk [sa Bey Camii, (izmir: Endiistri
Basimevi,1970); Arikan, XIV-XVI. Yiizyillarda Ayasulug”,162-163.

40 Arikan, XIV-XVI. Yiizyillarda Ayasulug”, 166.

41 Ankara Vakiflar GM Arsivi, Aydin Vakif Defteri, vr. 56a; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma,
159 v. 39a; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma,180.

42 Arikan, XIV-XVI. Yizyillarda Ayasulug”, 166.
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Bu medrese igin U¢ bin akge vakfedildigi, bunun bir béliminin muderrise ait
oldugu mevcut kayitlarda zikredilmektedir.#3

Aydinogullari devrine ait ilim miesseselerinin bunlardan ibaret olmadigina
kusku yoktur. Ancak eldeki belgelerden ulasilanlara birkag 6rnek olmak Uzere
bunlarla yetinecegiz.

3. AYDINOGULLARI ZAMANINDA YASAYAN iLiM
ADAMLARI

Basta Aydinogullari Beyliginin kurucusu olan Mehmed Bey olmak Uzere diger
beylerin de ilim adamlarini himaye ettikleri gerek kendi himayelerine alarak
gerekse dolayli olarak kendilerini destekledikleri agikga goérilmektedir. Bu yizden
birgok ilim adaminin onlarin yanina geldigini, hatta Aydinogullari sehirlerine
yerlestiklerini degisik kaynaklar tespit etmektedir. Alimler, ya eserlerini bu Beyler
adina ithaf ederek veya beylerin istegi Uizerine mustakil risale ve eserler kaleme
alarak ilme hizmet ve katkida bulunmuslardir.

3.1. AYDINOGULLARI BEYLERi ZAMANINDA GORULEN iLMi VE
EDEBi FAALIYETLER

Beyligin kurucusu Mehmed Bey, beylikler déneminin karakteristik Ozelligi olarak
gbrilen iime ve ilim adamlarina deger verdidi bize ulasan bilgi ve belgelerden
anlaglimaktadir. Beyligi ddneminde kendisinin de ilimle megsgul oldugunu gdriyoruz.
Mesela devrin bilginlerinden dersler aldigi kaydedilmektedir. Bunlardan devrin hukuk
bilginlerinden Kadi ibn Melek’in Mehmed Bey'e dersler verdigi nakledilmektedir.44

Bu arada Mehmed Bey'in adina Arapga ve Farsgadan eserler tercime
edilerek ona ithaf edildigi de kaydedilmektedir.®* Ayrica Mehmed Bey'in
6grenmeye merakl bir kisiligi oldugu sehre gelen yabancilardan gezip goérdikleri
yerler hakkinda bilgi sormasindan anlasiimaktadir. Bunu meshur Kuzey Afrikali
Seyyah ibn Batuta’nin h.733/m.1333 yilinda, Birgi'ye geldiginde Mehmed Bey'le
gérusmesi sirasinda sordugu sorulardan anlamak mimkundar. Ayrica, Mehmed
Bey'in Ibn Batuta’dan bir eser yazmasini istedigi de onun notlari arasinda yer
almaktadir.46

43 Ankara Vakiflar GM Arsivi, Aydin Vakif Defteri, vr. 138b; Akin, Aydinogullari Tarihi Hakkinda Bir Arastirma,
188-189.

4 Mehmet Seker, Aydinogullari Beyligi ve Ayasulug, Gegmisten Giiniimiize Selguk, (izmir: 1997), 267.

4 Seker, Aydinogullari Beyligi ve Ayasulug, Gegmigten Ginimiize Selguk, 267.

46 |bn Batuta Seyahatnamesi, 1/ 329-331; Seker, Ibn Batuta’ya gbre Anadolu, 44; daha genis bilgi igin bkz:
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Aydinoglu Umur Bey devrinde (113-1348) “Suiheyl U Nevbahar” adli
mesnevinin Mesud b. Ahmed tarafindan Farsgadan Turkgeye gevrildigini; yine
ayni mutercimin Beydab&'nin meshur eseri Kelile ve Dinmeyi de Farscadan
Tlrkgeye cevirdigini bilmekteyiz. Ayrica tibba dair Cami*~i1 Mlifredatu edviye ve’l-
Agdziyenin de bu devirde Turkgeye gevrildigini kaynaklar haber vermektedir.#

isa Bey, babasinin sagliginda onun yaninda bey oglu olarak kalmis olup
herhangi bir sehre génderilmemistir. Bdylece babasi dliinceye kadar yirmi bes yil
boyunca sarayda yetismesi icin zengin bir ortam bulmustur. ilim adamlari ile
babasinin miinasebetleri, ayni zamanda isa Bey’in de yetismesi bakimindan ona
dnemli bir imkan saglamis oluyordu. isa Bey'in bu ilmi muhitten nasibini yeterince
aldigi da rahatlikla séylenebilir. Nitekim kendisinin devrin ilim ve edebiyat dili olan
Arapca ve Farsgayl o6grendigine dair kayitlar bulunmaktadir.4® isa Bey'in
cevresinde muslim-gayr-i muslim birgok ilim adaminin mevcudiyeti de dikkat
cekicidir. Meshur Tabip Haci Pasa bunlardan biridir.

Tirk edebiyatinda ilk /skender-namesiyle taninan divan sairi Ahmedi’nin
(61.815/1412-1413) Aydinogullari’yla ilgisi tespit olunmustur. Ahmedi’nin Arapca
ve Farsca manzum bir lligat olan Mirkatu’l-Edeb ve buna bagli olarak Mizanu’l-
Edebi ile Mi‘yaru’l-Edeb adli eserlerini Aydinoglu isa Bey'in oglu Hamza Bey igin
kaleme aldigi gorilmektedir.#® Ahmedi’nin bilgisini artirmak (zere gittigi Misir
dénlistinde Osmanogullarina intisab etmeden énceki sirede Aydinogullari ile
minasabette oldugu hatta Aydinoglu sarayinda bulundugu tahmin
olunmaktadir.>®

Bu arada Sihédbuddin Ahmed b. Mahmud Sivasi’den de (6l. 803/1401) s6z
etmek gerekir. Devrin mufessirlerinden sayilan Sihabuddin Sivasi, kiinyesinden
de anlasildigi gibi aslen Sivashdir. Sivasi’'nin seyhi Muhammed Halife ile
Ayasulu@’'a gelip yerlestigi bilinmekte ve Aydinogullar’ndan gordukleri yakin ilgi
sebebiyle de hem seyhi hem de kendisi dmirlerinin sonuna kadar burada
kalmiglardir. Nitekim Sivasinin tirbesinin hélen Selguk’ta bulunuyor olusu

Seker, fbn Batuta’ya gére Anadolu, 266-269.

47 Seker, ibn__Batuta’ya gdre Anadolu, 270.

48 A Siiheyl Unver, “llimler Tarihimizde Aydin Oglu Isa Bey'le Sahsina Ait Mecmuanin Enemmiyeti Hakkinda,”
Belleten, 24, no. 93-96 (1960), 449-453.

49 Jsmail Unver, Ahmedi [skender-ndme inceleme-Tipkibasim (Ankara: TDK Yayinlari, 1983),6; Giinay Kut,
“Ahmedi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/166.

% Nihat Cetin, “Ahmed’nin Bilinmeyen Birkag Eseri”, Tarih Dergisi, 2 (1952),103-4; Nihat Cetin, “Ahmedi'nin
‘Mirkati'l-edeb’i Hakkinda,” Journal of Turkology 14 (1965), 217-230.
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kanaatimize delil teskil etmektedir.

Sivasinin tefsirinin Uydnu't-Tefasir Iil-Fudaldi’s-Semasir adini tagimaktadir.
Eserin, 6grencilerin yararlanmasi maksadiyla tafsilattan uzak bir Uslupla yazildigi
belirtildigine gére miifessir ayni zamanda Ayasulug’'da dersler de vermis bir miderris
olmalidir.5?

Daha bircok ilim adami, edib ve sanatkarin Aydinogullari ile minasebetleri
olmustur. Bunlara dair yapilan ¢alismalar da bunu géstermektedir. Ancak biz bu
ilim adamlarindan en taninmis olan ikisi Uzerinde Aydinogullari ile ilgileri ve ilmi
hayatlari bakimindan kisaca duracagiz.

3.2. IBN MELEK VE HACI PASA'NIN AYDINOGULLARI IiLE
MUNASEBETLERI

3.2.1. ibn Melek

ibn Melek veya Feriste ya da Feristeoglu lakaplariyla taninan izziiddin Abdiillatif
b. Abdllaziz Aydinogullar’nin kurulug déneminde yasamis bir ilim adamidir.
Bircok ilim dalinda séz sahibi olmus olan ibn Melek, dzellikle seri ilimlerde
minazaraci bir Usluba sahip olarak da taninmaktadir. Arastirici ve sorgulayici
Ozelliklere sahip oldugu eserleri Uzerinde calisanlar tarafindan da ifade
edilmektedir.5?

ibn Melek hukuk alaninda ilerlemis bir fakih olmakla beraber zamaninda
muhaddis ve mutasavvif olarak da taninmaktadir. ibn Melek'in, ilmiyle amil; fazilet
sahibi bir alim ve temiz ahlakl, saf, olgun ve melek tabiatli bir kimse oldugu
belirtiimektedir.53

Nerede dogdudu, tahsili ve hocalari hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir.
Ancak Birgi kadisi olan ve Mesérik serhinde seyhim diye sz ettigi babasindan
ilim aldigi tahmin olunabilir.5* Muhtemeldir ki Aydinogullar’nin daveti Uzerine

51 Genis bilgi igin bkz: Omer Nastihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi I. Kisim: Ustl-i Tefsir veya Mukaddime-i iim-
i Tefsir (Ankara: 1955), 394; Sakip Yildiz, Fatih'in Hocasi Molla Giirani ve Tefsiri, (istanbul: Sahaflar Kitap
Sarayi, 1989), 142.

52 Mehmet Sener, “ibn Melek'in Hukdki Yon(i” Tirk Kiiltiirinde Tire Sempozyumu, Haz. Mehmet Seker,
(Ankara: 1994), 43.

53 Tagkopri-zade, es-Sekayiku'n-Nu‘maniyye, tah. Ahmet Suphi Furat, (Istanbul: 1405/1984), 45; Mehmed
Siireyya, Sicill- Osmani, yay. haz. Nuri Akbayar, (istanbul: Kiltiir Bakanli§i ve Tiirkiye Ekonomisi ve
Toplumsal Tarih Vakfi,1311), 3/454.

5 Mustafa Baktir, “Tireli ibn Melek ve ilmi Muhiti Hakkindan Bazi Tesbitler’, Tiirk Kiiltiiriinde Tire, haz.
Mehmet Seker, (Ankara: 1994), 34.

XV



babasiyla birlikte Birgi'ye gelmis ve buraya yerleserek ilimle mesgul olmustur.
Daha sonra Aydinoglu Mehmed Bey'in Tire’de belki de kendisi adina yaptiriimis
olan medresede uzun yillar hocalik yapmis olan ibn Melek'in ayni zamanda
Mehmed Bey'in ogullarinin yetistirimesinde de emegdi gec¢mistir. Yukarida
belirttigimiz gibi isa Bey, yirmi bes yil boyunca babasinin yaninda kaldigina gore
ibn Melek'in rahle-i tedrisinde bulunmus olmasi muhtemeldir.

ibn Melek’in vefat tarihi de ihtilaflidir. Babasi ile oglu da ibn Melek lakabi
ile anildiklari igin haklarinda verilen bilgiler birbirine karismaktadir.>®

izz(iddin Abduillatif, Tire’de daha sonralari kendi adiyla anilan medresede
bircok 6grenci yetistirmis ve ayni zamanda degerli eserler yazmistir. Bilhassa
Taskoprizade'nin dedigi gibi o, seri ilimlerde maharet sahibi idi.>¢ Baslica
eserlerini sdylece siralayabiliriz:

1- Serh-u Menéri’l-Envar: ibn Melek, Ebu’l-Berakat Hafizuddin Abdullah b.
Ahmed en-Nesefi (6l. 710/1310)'nin Menéru’l-envar adli eserini serh etmistir.5’

2- Mebariku’l-ezhér fi Serhi Mesariki'l-envar: Fikih ve hadis bilgini es-
Sagani’nin Megarikii’l-envari’n-Nebeviyye min sihahi’l-ahbéari’l-Mustafaviyye adli
hadise dair eseri serh eden ibn Melek burada hadis ilmindeki gucini de
gOstermistir.58

3- Serhu Mecma'’l-bahreyn:Hanefi fakihlerinden ibn’is-S&‘ati'nin fikha
dair olan Mecmau’l-Bahreyn adl eserinin serhidir. Bu serhin islam hukukgulari
arasinda mateber oldugu ve alimlerin ellerinden dusirmedikleri bir eser oldugu
belirtiimektedir.5°

4- Feristeoglu Ligati:Eser Lugat-1 Feristeoglu, Lugat- 1 Ferigte-z&de ve
Lugat-/ ibn Ferigte gibi adlarla bilinmektedir. Anadolu’da hazirlanmis en eski
Arapca-Turkce so6zliklerden biri olarak kabul edilmektedir.

ibn Melek torunu Abdurrahman’in, Arapgayi kolay édrenmesi igin bu

manzum ligati hazirladigini bizzat kendisi sdylemektedir. Bu ligat yirmi bir
kitadan ibaret olup énemli bir béliminde Kur'én-1 Kerim’de gegen 1528 Arapga

5 Genis bilgi icin bkz. Baktir, “Tireli ibn Melek ve ilmi Muhiti Hakkindan Bazi Tesbitler”, 34.

5% Tagkopri-zade, es-Sekayiku’n-Nu‘méniyye, 45.

57 Sener, [bn Melek’in Hukaki Yénii-Tiirk Kiiltiiriinde Tire, 45

5 Mustafa Baktir, “Tireli ibn Melek Hayati, Eserleri ve Menar Serhi”, Atatirk Universitesi ilahiyét Fakiiltesi
Dergisi, (Erzurum:1990), 51-53

59 Katip Celebi, Kesfii’z-zunin ‘an Esamr’l-Kiitib ve’l-Fiindn, nesr. M. Serefettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge,
c. |l (istanbul: Maarif Vekaleti Yayinlari, 1941; tipkibasim: Tahran, 1387/1967),1599. Sener, ibn Melek'in
Hukaki Yénii-Tiirk Kiiltiirtinde Tire, 45.
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kelimenin Tlrkge karsilhidi verilmektedir.6° Bu s6zIigin Osmanli déneminde de
¢ok ragbet goérdigu bilinmektedir. Nitekim Meshur Evliya Celebi bu sézlik
hakkinda su ilgi gekici bilgiyi vermektedir: “Alem-i sabavette (gocuklugumda) fakir
Feriste liigatini tildvet edip kitabin ibtidasin hubz etmek; kubl, 6pmek olmagiyla
ekmek yemegi ve adam épmeyi onun kitabindan égrendik. Onun i¢in hayir dué
ederiz. ROh-1 gerifi sdd dad-1 hayirla yad idenler irsad olalar...”5!

Bu lugatin bir baska 6zelligi de ibn Melek'’in bircok eseri arasinda sadece
bu eserinin Turk¢e olmasidir.

Ayrica ibn MeleK'in Serhu’l-Vikaye, Serh-u Tuhfetil-mul0k, Bedru’l-vaizin
ve Zuhru’l-abidin adl diger eserleri de bilinmektedir. ibn Melek’in bu eserleri islam
dinyasinin diger tlkelerindeki alimler tarafindan da kabul gérmis ve kendisinden
sonra yazilan birgok esere de kaynaklik etmis olmalari bakimindan da dikkate
deger gorinmektedir.

3.2.2. Haci Pasa

Aslen Konyali olan Celaliddin Hizir b. Ali daha ¢ok Hekim Haci Pagsa lakabi ile
taninmisgtir.  Kendisinin Konya’da 740/1339’dan sonra dogdugu tahmin
edilmektedir.

ilkdgreniminden sonra Misira giderek Kahire'deki  Seyh(niyye
medresesinde Unli Hanefi hukukgularindan Ekmeleddin el-Baberti’den (0l
786/1384) dini ve akli ilimler okuyarak 6grenimini ilerletmistir. Keskin zekasi ve
caliskanligiyla hocasinin takdirini kazanmistir.62

Kahire’deki 6grenimi sirasinda yakalandigi agdir bir hastalik Haci Pasa’yi
tibla mesgul olmaya yoneltmistir. Diger ilim dallar yaninda tibba dair kitaplari da

80 Cemal Muhtar, Dilci ibn Melek” Tiirk Kiiltiiriinde Tire, haz: Mehmet Seker, (Ankara: 1994), 52; Hiiseyin
Elmali, “Feristeoglu SozIigu”, Tiirk Kiiltirinde Tire, haz. Mehmet Seker, (Ankara: 1994), 53-56.

81 Evliyad Celebi Seyahatndmesi, (istanbul: 1935), 9/166 “... Yine medresesinde bir tiirbe-i ali iginde
medfundur. Mesarika, Menara ve Mecmeu'l-Bahreyn’e ve nice yiiz bin kitlbi mu‘tebere serh yazub
yediyiiz miicelled risale ve gayri teklifatlar vardir. im-i liigatte Lugaz-kiisa bir bahr-i maani ve fasahat ve
belagat diirriiniin kan feridi’'d-dehr ve nadiru’l-asr gavvas-I ilm-i lediin idi. Kim hakka ibn Melek idi ve ilm-
i lligatte Feristeoglu'na Kitab-1 Himam anlarin te'lifatlarindandir ve Yildinm Han uleméalarindanidr. Aydin
Bey ogluna muallim olup bu sehri cay-1 vatan idiib asiide olmustur. Hala merkad-i plr envari ve savmaasi
ziyaret-gah-1 hass u amdir (Rahmetullahi aleyh kim alemi sabavette hakir Feriste liigatin tilavet id(ib kitabin
iptidasi hubz, etmek, kubl dpmek olmagiyla ekmek yemeyi ve &dem Gpmeyi anin kitabindan 6grendik.
Aniniglin hatir dué ideriz. Ruh-1 serifi sad ve kabi-in dad-u hayr ile yad idenler dilsad olalar.”

62 TagkOpri-zade, es-Sekdyiku’n-Nu‘méniyye, 52; daha genis bilgi icin bkz. Cemil Akpinar, “Haci Pasa,”
Tirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 14/ 492.
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okuyarak ve g¢evresinde hekimlerin tecriibelerinden de yararlanarak tip bilgisini
ilerletme imkani bulmustur. Hatta Ka&hire’de el-Meliku’l-Mansir Kalavun
Bimaristaninda hekimlik dahi yapmistir. Muallim Cevdet, Haci Pasa’nin burada
bastabip olarak hizmet gérdiigiinii de belirtmektedir.%3

Onun tip meslegine yénelmesinde égrenciligi sirasinda destegini gérdugu
Aydinoglu Isa Bey'in tesviklerinin de etkili oldugu sdylenmektedir.6* Haci Pasa
daha sonra Misir'daki isini birakarak Anadolu’ya, muhtemelen ilk gorev yeri olan
Ayasulug’'daki isa Bey'den aldigi davet (izerine dénmiistiir. Bunu, isa Bey’e ithaf
ettigi Serh-u Tavalir’l-envar ile Sifau-eskdm adl eserlerinin mukaddimelerinde;
“Is4 Bey'in buylk himaye ve yardimlariyla ilim tahsil ederek negviinema
bulduktan sonra yine onun devletinde seref ve kabule mahzar oldugu” yolundaki
ifadelerinden anlamak mimk{indr.%®

Haci Pasanin Misirda Kalavun Hastahénesinde bastabiplik (reisii’l-etibba)
yaptidi bilindigine gore, buradan ayrilarak Ayasulug’a geldigi géz 6niine alinirsa
kendisinin burada da hekimlik gbrevini sturdirdidu dusunulebilir. Hatta bir adim
ileri giderek Haci Pasa’nin, Ayasulug’'da da bastabiblik gorevine getirilmis
olabilecegini séyleyebiliriz. Clinkii Aydinoglu isa Bey'in davetiyle buraya gelen
hekimin, bilgisinden ve tecribesinden faydalanilacaginda siphe yoktur. Bu
durumda her ne kadar Ayasulug’da bir hastah&ne oldugu hakkinda bir bilgiye
sahip olmasak da Haci Pasa’nin gelisi ile bdyle bir miessesenin en azindan onun
adina kurulacag ve isleyecegi diisiniilebilir.5®

Celaleddin Hizir't bundan sonra Ayasulug kadisi olarak goriyoruz. Bir Tlrk
hekimi olarak Haci Pasa’nin Ayasulug ve Birgi medreselerinde de hocalik yaptigi
sirada ayni zamanda sarayda ve halk arasinda da itibar gérdigu tahmin edilebilir.
Bundan dolayi Haci Paga, aslen Konyali oldugu halde bu dénemde kaleme aldigi
eserlerde “Aydini” mahlasini da kullanmigtir.5”

isd Bey'in 6limiinden sonra muhtemelen Aydinogullari boélgesindeki

83 Muallim Cevdet, Zeylii ‘Ald Faslil-Ahiyyetil-Fityan et-Tiirkiyyeti fi Kitabir-Rihle Iibn-i Batuta, (istanbul:
1351/1922), 387.

64 Akpinar, “Haci Paga,” 493.

85 Akpinar, “Haci Paga,” 493.

8 Her ne kadar, Muallim Cevdet Haci Pasa’nin Ayasulug'a Aydinoglu Mehmed Bey tarafindan davet edildigini
belirtiyorsa da o tarihte Mehmed Bey'in hayatta olamadigi géz éniine alinirsa bu davetin isa Bey tarafindan
yapilmis oldugunu tahmin etmek zor olmasa gerekir. Karsilastiriniz: Muallim Cevdet, Zeyli ‘Ald Fasli’-
Ahiyyeti'l-Fityan et-Tiirkiyyeti fi Kitabi'r-Rihle Ii’bn-i Batuta, 387.

67 Zafer Onler, Celaliiddin Hizir (Haci Pasa) Miintehab-i Sifs, (Ankara 1990), 1/3; Taskdpri-zade, es-
Sekayiku’n-Nu‘maniyye, 52.
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karisikliklar sebebiyle Haci Paga Konya'ya gitmistir. Bu dénemde istinsah ettigi
eserlerde kendisinin nisbesinde Koneviyi kullanmis oldugunu goériiyoruz. En
biyik eseri olan tefsirini Osmanli sultani Il. Murad’in tahta ¢ikisindan (824/1421)
sonra yazmaya basladidi ona ithaf etmesinden anlagiimaktadir. Bu arada Haci
Pasa’nin ¢ok sevdigi Birgi'ye dondigi ve burada kisa bir siire sonra vefat ettigi
gorilmektedir (01. 827/1424).%8 Mezari Birgi’de Hidirlik mevkiinde bulunmaktadir.

Haci Pasanin Aydinogullarn ile ¢ok yakin miinasebetleri oldugunu ve
eserlerinden bir bélimiini bu sebeple Aydinoglu isa Bey'e ithaf ettigini bir kere
daha hatirlamak gerekir. Nitekim Haci Pasa (Hizir b. Ali) tibba dair Sifdu’l-eskdm
ve Devaii’l-alam adli eserini 783/1381’de Ayasulug’da tamamlayarak isa Bey'e
takdim etmistir. Ayrica, Kadi Beyzavi’'nin Tavéli'v’l-envarinin yine Haci Pasa
tarafindan yapilan serhi de isa Bey’e ithaf edilmistir (781/1379). Bunlarin disinda
baska yine Haci Pasa tarafindan Turkge yazilan Mintehab-i sifasinin Sifaul-
Eskdm’inin hulasasi oldugu bilinmektedir.%°

Gorilduga gibi Haci Pasa yalniz hekim degil, ayni zamanda kelam alimi ve
mufessirdir. Bu alanlardaki eserlerine birkag 6rnek vererek Haci Pasa’yi kisaca
daha yakindan tanimig olalim. Haci Pasa’nin en énemli &zelliklerinden biri
Anadolu’da Tirk¢e Tip kitabi yazanlarin ilkleri arasinda yer almasidir. Zira
eserleri arasinda iki Turkce tip kitabi bulunmaktadir. Digerlerinin tamami ise
devrin ilim dili olarak benimsenen Arapcga olarak yazilmigtir.

Eserlerinden bazilari sunlardir:

1- et-Te‘dlim fi ‘llmi’t-tib: Haci Pasa, Kitdbu't-talim olarak da bilinen bu
eseri Misirda yazmistir. Dort bolim halinde yazdigi bu eserinde tibbin esaslari
ve uygulamali tip bilgilerini birinci bélimde; yiyecek ve iceceklerle basit ve birlesik
ilaglari ikinci bélimde; bastan ayaga kadar butlin hastaliklarin sebep, belirti ve
tedavilerini Gg¢lincl bélimde ve bir organa mahsus olmayan hastaliklari da
dordiincl bolimde ele almaktadir.”

2- el-Feride fi zikri’l-agziyeti’l-mufide: Kitabu’l-teride olarak da adlandirilan
bu eser, bir dncekinin 6zeti mahiyetinde olup tibba dair pratik bilgileri ihtiva

6 Ahmet HulGsi Kdber ve Yusuf Erdogan (haz.), Konyali Hekim Haci Pasa, (Kayseri: Erciyes Cevher Nesibe
Tip Tarihi Enstitlisti Yayini, 1986), 31; Akpinar, “Haci Pasa”, 493-494

69 Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde flim, (istanbul: Remzi Kitapevi,1991), 20; Ali Haydar Bayat, Tip Tarihi,
(istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 243.

70 Adivar, Osmanli Tiirklerinde llim, 20; Onler, Celaliiddin Hizir (Haci Paga) Miintehab-1 Sifa, 4, Akpinar, “Hacl
Pasa”, 494.
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etmektedir.”

3- Sifau’l-eskdm ve deva’i’l-alam: Haci Pasa’nin en ¢ok taninan bu eseri
Sifay-1 Haci Pasa ve Kan(n-1 Haci Pasa olarak da bilinmektedir. Bu eseri,
Ayasulug'da yazdigina ve Isa Bey'e ithaf ettigine daha 6nce de isaret etmistik. Bu
kitabi Anadolu hekimleri arasinda en ¢ok taninan eserlerindendir. Eserin kendi el
yazisi ile olan bir niishasi Topkap! Sarayi Miize Kiitiiphanesi Uglincii Ahmed
Kitaplari arasindadir (Nu: 2070).

4- Mintehdb-1 Sifa ve Teshil: Haci Pasanin Tirkge olarak yazdigi
kitaplarinin en o6nemlisi Muntehab-1 sifd’yla Teshil adli eserleridir. Teshil,
Muntehéb-1 sif&’nin muhtasaridir. Sifdy-1 miintehéb olarak da adlandirilan kitap
muellifin Sifau’l-eskam’dan ayni planda yaptigi Tirkge bir 6zettir.”2

Bu eserlerin Anadolu’da yazilmis ilk Tirkge kitaplar olmalari ve Aydinoglu
bdlgesinde yazilmalari bakimindan da ayrica degerlendiriimesi gerekir.

Haci Pasa’nin tefsire, tasavvufa, mantik ve keldma dair diger eserleri
kendisinin, déneminin bilginleri arasindaki yerini bize agik¢a gostermektedir.

Haci Pasa disinda tip alaninda eser verenler arasinda Hekim Bereket'den
de s6z edilmektedir. Hayati hakkinda fazla bilgi olmamakla beraber onun
Aydinoglu Mehmed Bey zamaninda Aydinogullari cografyasina go¢ ettigi
bilinmektedir. Arapga ve Farscay! iyi bildigi Tuhfe-i mubéarizi adli Turkge tip
kitabinin 6nsoziindeki ifadelerden anlasildig belirtiimektedir.”® Tuhfe-i mibarizi,
ibn Sin&’nin Kandnundan faydalanilarak yaziimis olmakla beraber Hekim
Bereket, buna kendi tecriibelerini de ekleyerek saglik alaninda faydali bilgileri bir
araya getirmistir.

SONUG

Aydinogullari, Anadolu’nun batisinda kurulmus ve hiukimranlik sirdirmus olan
beyliklerin en 6nemlilerindendir. Kisa zamanda bdlgelerinde kendisini kabul
ettirmis olan Aydinogullari, Birgi, Tire, Ayasulug gibi taninmis merkezlerde de ve

™ Akpinar, “Haci Paga’, 494.

72 Genis bilgi icin bkz: Adivar, Osmanii Tiirklerinde flim, 24-27; Onler, Celaliiddin Hizir (Haci Pasa) Miintehab-
1 Sifé, 4; Akpinar, Haci Pasa”, 495.

73 Adivar, Osmanli Tiirklerinde flim, 21; Her ne kadar, Hekim Bereket'in eserini Emir Mibariziiddin Halifet
Gazi'ye ithaf ettigi bilinmekteyse de kendisinin Aydinoglu Mehmed Bey'i ziyaretinin s6z konusu olabilecegi
tahmin edilebilir. Bu sirada eserini Mehmed Bey'e hediye ettigi dustntilebilir. Bkz. Mikail Bayram,
Destursuz Bagdan Uziim Yiyenler, (Konya: Kémen Yayinlari, 2004), 110.
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hakimiyetlerine giren diger yerlerde c¢esitli imar faaliyetlerinde bulunmuslardir.
Ozellikle yeni bazi miiesseselerin onlarin zamaninda boélgede ortaya giktigi
sdylenebilir. Yaptirdiklari camiler ile medreselerden ayri mekteb-i sibyan, dari’l-
huffaz ve zaviyeler gibi devrin ilmi kurumlari hem yeni ilmi eser ve ¢alismalarin
ortaya ¢cikmasina hem de bélgenin imarina katkida bulunmuslardir.

Basta Aydinoglu Mehmet Bey olmak tzere diger Aydinogullari beyleri ilim
adamlarina yakinlik géstermis ve onlarin kendi bolgelerine yerleserek ilmi
faaliyette bulunmalari i¢in gerekli ortami hazirlamis ve ilmiye sinifina mensup
olanlara da lazim olan imkan ve destegi de vermis goérinmektedirler.

Aydinogullar’nin ilim adamlarina goésterdikleri ilgi dolayisiyla bdlgede
bircok alim ve seyh gelip yerlesmek sdretiyle kendileri de bdlgenin kulttrel
gelismesini de saglamislardir. Bunlar arasinda tesirlerini daha sonraki asirlarda
da devam ettirenler ve Hekim Bereket ve Sihabuddin Sivasi gibi eser veren
muellif bilginler de bulunmaktadir.

Aydinogullari déneminin ilim ve kultir hayati sddece kendi devirlerinin
taninmalari bakimindan degil, ayni zamanda Turk kilttr tarihinde o dénemden
gelen eserler bakimindan da 6énem arz ettigi anlasiimaktadir. Aydinogullari,
Anadolu’'nun batisinda yerlesmis ve bdlgenin Tirklesip islamlasmasinda rol
oynamis bir beylik olarak Tiirkgeye hizmet ettikleri gibi temel islami ilimler disinda
diger ilim dallarinda da eser veren bilginleri desteklemis olmalari yonuyle de
kultur tarihimize yaptiklarn katkilari bakimindan ayrica Gzerinde c¢alisiimasini
gerektirmektedir.

Tark kultdr ve medeniyetinin Anadolu’daki eserlerinin gelecek kusaklara
daha iyi tanitilabilmesi icin sddece Aydinogullari Beyligi déneminde kurulan
muesseseler ile buralarda yetisen ilim adamlarini tanimak yeterli degildir. Ayni
zamanda idare-i hukdmet etmis olan diger beylikler ve bunlarin birbirlerini
etkilemis olanlar da arastirmalarda g6z éniinde bulundurulmalidir. Ozellikle bu
beyliklerden Osmanlilarla bitinlegsmeleri sonucu, devam eden ilmi hayatin daha
iyi anlasilip takip edilebilmesi icin Beylikler devri Uzerinde c¢alismalarin tesvik
edilip desteklenmesi gerektigi inancindayiz.
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Tasavwuf
Mehmet DEMIRCI*

IZMIR’ IN MANEVI FATIHLERI**

OzZET

Bu bildiri, Anadolu’nun islamlasmasi ve Tiirklesmesi siirecinde sff gruplarin ézellikle izmir
6zelindeki hizmetlerini tarihi kaynaklar ve vakif kayitlari Uzerinden incelemeyi
amaclamaktadir. Omer Liitfi Barkan’in “Istila Devirlerinde Tirk Dervislerinin Kolonizatérleri
ve Tekkeler” adli g¢alismasinda vurguladigi Uzere, dervislerin kurdugu tekkeler birer
manevi karakol ve yerlesim 6gesi olarak islev gérmiistiir. Bu izler, izmir'in fethiyle birlikte
Kadifekale ¢evresindeki cok sayidaki tekke ve zaviye drneklerinde agikga gorilmektedir.
Calismanin temel amaci 14. ylizyildan itibaren izmirde sekillenen sifi yapilanmalari, bu
yapilarin sehirlesmeye etkisini ve manevi cografya olusturmadaki rollerini tarihsel baglam
igerisinde ele almaktir. ibn Batt(ta, Tuncer Baykara ve Miibahat Kiitiikoglu gibi mielliflerin
kaynaklarindan vyararlanilarak Kadifekale, Halkapinar, Bayrakl, Urla, Gokyaka ve
Karaburun gibi bolgelerdeki tekkeler ile Rifai tarikatinin etkinligi degerlendiriimektedir.
Calismada nitel tarihsel yontem benimsenmis; vakif belgeleri, seyahatnameler ve sehir
tarihleri temelinde belgeli bir tasavvuf topografyasi sunulmustur. Elde edilen bulgular,
yalnizca fiziki mekanlarin degil, bu mekanlarda etkin olmus sifilerin -6rnedin Seyyid
Miikerremiiddin, Yusuf Dede, Seyh Yakub gibi isimlerin- izmir'in sosyo-killtiirel dokusunda
iz birakmis 6nemli sahsiyetler oldugunu ortaya koymaktadir. Emir Sultan Kdlliyesi 6rnegi
lizerinden izmirin erken dénemlerden itibaren énemli bir manevi cazibe merkezi oldugu
anlagiimaktadir. Bu c¢alisma safi gruplarin fetih sonrasi sehirlesme sureclerinde
Ustlendikleri islevleri yeniden degerlendirerek tasavvufi hafizanin mekanda nasil vicut
buldugunu anlamaya katki sunmaktadir.

" Prof. Dr. Emekli Ogretim Uyesi, Temel islam Bilimleri, Tasavvuf, llahiyat Fakiiltesi, Dokuz Eylill
Universitesi.

" Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen Izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)

sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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THE SPIRITUAL CONQUERORS OF iZMIR
ABSTRACT

This study aims to examine the role of Sufi groups in the Islamization and
Turkification of Anatolia, with a particular focus on their activities in the izmir
region, by drawing on historical sources and wagqf records. As emphasized in
Omer Litfi Barkan’s seminal work “Colonizing Turkish Dervishes and Sufi Lodges
in the Periods of Invasion”, the tekkes established by warrior dervishes functioned
as spiritual outposts and early settlement units. These functions are clearly
observable in the numerous tekkes and zaviyes founded around Kadifekale
following the conquest of izmir. The primary goal of this study is to explore the
formation of Sufi institutions in izmir beginning in the 14th century, their impact
on urbanization, and their role in shaping a spiritual topography within a historical
framework. The research draws upon sources such as Tuncer Baykara, Miibahat
Katdkoglu, and Ibn Battuta, evaluating the presence of Sufi lodges and the
influence of the Rifa‘1 order in regions like Kadifekale, Halkapinar, Bayrakli, Urla,
Gokyaka, and Karaburun. Employing a qualitative historical method, the study
offers a documented topography of Sufism based on archival wagf documents,
travelogues, and urban histories. The findings suggest that not only the physical
spaces but also the key Sufi figures active within them such as Seyyid
Mukarremiddin, Yusuf Dede, and Sheikh Yaqub played a significant role in
shaping izmir’s socio-cultural landscape. Through the example of the Emir Sultan
Complex, it becomes evident that izmir has served as a significant spiritual center
since the early periods. Ultimately, this study seeks to reevaluate the functions of
Sufi groups in the post-conquest urbanization processes and to contribute to our
understanding of how spiritual memory was embodied in space.

Key Words: Sufism, izmir, Akhilik, Sufi Lodge, Zawiya
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GiRiS

Anadolu’'nun Tirklesmesi ve islamlagmasi siirecinde, siyasi ve askeri unsurlarin
yani sira sOff topluluklarin da 6énemli bir rol Ustlendikleri gérilmektedir. Bu
topluluklar 6zellikle fetih débnemlerinde yalnizca dini rehberlik sunmakla kalmamig
ayni zamanda toplumsal yapinin sekillendiriimesinde ve yeni Kkurulan
yerlesimlerin imarinda da etkin olmuslardir. Omer Liitfi Barkan, vakfiyelere
dayanarak kaleme aldi§i /stild Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeler bashkh ¢alismasinda bu sirece katki sunan derviglerin misyonunu
ayrintil bigcimde ele almaktadir. Barkan’a gore bu dervisler ordulardan énce sinir
boylarina yerleserek zaviyeler kurmus; bu yapilar zamanla kaltirel, dinT ve
iktisadT merkezlere déntismustir. S6z konusu zaviyeler, bir yandan siginak ve
asayis noktasl, diger yandan dervislerin bulundudu ileri karakollar niteligindeydi.t
Ayni zamanda Uretken kisilikleriyle dne ¢ikan bu sdfiler, bos topraklar ekip bigen
ciftciler, meyve yetistiren bahgivanlar, dedirmen ve su yapilar insa eden
mihendisler olarak tasavvufi kimlikleriyle birlikte girisimcilik vasiflari da
tagimaktaydilar.

Bu dénlsum sirecinin izlerini Bati Anadolu’nun énemli merkezlerinden biri
olan izmirin fethi ve sonrasindaki sOfi yerlesimlerinde de gdzlemlemek
mimkindir. Ozellikle Kadifekale gevresinde 14. yizyilin baslarindan itibaren
cesitli tekkelerin kuruldugu, Gnlii seyyah ibn Battdta’nin (6. 770/1368-69) 1333
yilinda bu tekkelerden birinde konakladidini belitmesinden anlagiimaktadir.
Aydinogullari déneminde bdlgenin islamlasmasinda etkin rol oynayan Alperenler
adina yaptirilan yapilar arasinda Seyyid Mukerremiddin ve Yusuf Dede’ye
atfedilen tekkeler 6ne ¢gikmaktadir. Bu baglamda Rifa'1 tarikatina mensup Seyyid
Mikerremiddin’in kurdugu ve ginidmuzde Emir Sultan olarak bilinen kulliye
sadece bir zaviye degil, bunun yaninda asirlar boyunca izmir'in dinf ve kiltirel

cazibe merkezlerinden biri olmustur.

izmir ve gevresindeki zaviyelerin tarihsel sirekliligi, vakif belgeleri
aracihdiyla daha da belirgin hale gelmektedir. Mibahat Kitikoglu'nun ulastigi
arsiv kayitlarinda Ahi Cuka, Ahi Osman, Pinarbagi Suca Dede, Urla Seydoglu,
Gokyaka Dervis Yahsi ve Karaburun’daki Samut Baba tekkeleri gibi ¢cok sayida
yapiya yer verilmektedir.2 Prof. Dr. M. Akif Erdogru’'nun Kandni devrine ait

T Omer Litfi Barkan, “Osmanli imparatorlugu’'nun Bir iskan ve Kolonizasyon metodu olarak Vakiflar ve
Temlikler, |, Istila Devrinin Kolonizatér Ttirk Dervigleri ve Zaviyeler" , Vakiflar Dergisi 2 (1942), 282-386.
2 Mibahat Kiitiikoglu, XV. ve XVI. Asirlarda Izmir Kazasinin Sosyal ve Iktisadi Yapisi (Izmir: Izmir B.S.
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nesrettigi belgeler ise 1520’li yillarda Evkaf Defteri’ne kaydedilen zaviyeleri gozler
oniine sermektedir. Bu belgelerde izmir merkezde Seyyid Mikerremiiddin, Ahi
Osman, Ahi Cuka, Halkapinar, Hasan Beg, Mehmed oglu Ali, Seyh Gazi Pasa
oglu Hamza zaviyeleri; cevre yerlesimlerde ise Urla’da Seyidoglu, Dervig Sinan,
Samut Baba, Saib Fakih; Pinarbasi’'nda ise Suca Dede ve Yusuf Edhemi
zaviyeleri dikkat cekmektedir.3

Bu bildiri, erken dénem izmir tekkeleri drneginden hareketle Anadolu’daki
sUfi yapilar araciligiyla tesekkil eden manevi cografyanin tarihsel izini sirmeyi
amagclamaktadir. Bildiride, ahi teskilatlariyla baglantili olarak gelisen zaviyelerin
kuruculari ve tasavvufi yapilarla iligkileri baglaminda degerlendirmeler
yapilacaktir.

1. SEYYID MUKERREMUDDIN ZAVIYESI (EMIR SULTAN)

Emir Sultan deyince herkesin aklina Bursa’nin meshur Emir Sultan’i gelir. Oysa
izmirin de bir Emir Sultan’i vardir. Burasi, izmir'in eski semtlerinden Namazgah
denilen yerde bulunmaktadir. Agora kazi galismalarinin yapildidi yeri solunuza
alip bir sure yurirseniz, daracik sokaklardan gecip Emir Sultan'a ulasirsiniz.
Arastirmacilar Emir Sultan diye anilan yerin kurucu seyhi olarak ittifakla Seyyid
Mukerremiddin isminden bahsederler. Kaynaklara bu adla yansimigtir. Yani
burasi Seyyid Mikerremiiddin Zaviyesi olarak kurulmustur.

Tarihgi Turan Gokge konuyla ilgili vakif belgelerini de kullandigi bir
bildirisinde su sonuca ulagir:

Yayginlagsmis olan genel kanaat Seyyid Miikerremiiddin’in Aydinoglu Gazi
Umur Bey ile Izmir’in fethine istirak etmis olan kumandanlardan biri oldugu
yonindedir. Tipik bir Gazi-Dervig kimlik ve kisiligine sahip oldugu anlagilan
Seyyid MiikerremUiddin, fetihten hemen sonra buglinkii yerinde tesis edilmig olan
zaviyede yerleserek, [zmir'in asagi kesiminde Kadifekale eteklerinde Miisliiman
Tiirk yerlesmesinin yayginlasmasindaki rolii itibariyla da tipik bir isk&dn énderi
olarak dikkati cekmektedir. Bu yonilyle Seyyid Mikerremiiddin Omer Liitfi
Barkan’in tabiriyle ifade etmek gerekirse Izmirin Tiirklesme ve Islamlasma
stirecinde énemli rol oynayan “Kolonizatér Tiirk Dervigleri’nin tipik bir 6rnegini

Belediyesi Yayinlari, 2000), 221-223, 242-247. ) i )
8 Kanuni Sultan Sileyman Devri Aydin lli Evkaf Defteri (Metin ve Inceleme). M. Akif Erdogru. (Izmir: Ege
Universitesi [zmir Aragtirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, 2016), 3-13.
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olugturmaktadir. Erken dénemde Tiirk yerlesmesinin yukaridan asagiya dogru
yayillmasinda 6énemli basamaklardan birini olusturan Seyh Mahallesi’nin kurdugu
zaviye etrafinda gelismis ve kendi ismiyle ifade edilmis olmasi da bunu teyit
etmektedir.*

izmirdeki tasavvuf kurumlarina dair en eski bilgi ibn BattOta’ya aittir. Bu
Miisliiman seyyah Anadolu’yu gezerken izmir'e ugrar ve bir Rifa‘i dergahinda
kalir. S0yle yazar:

Sonra izmir'e hareket ettik (...) Kale sehrin (ist kesiminde bir tepe (izerinde
bulunmaktadir. Orada Ahmediye (Rifé’|) tarikati seyhlerinden dindar ve olgun bir
kimse olan Seyh Yakub’un z&viyesine indik. Zaviyenin diginda Seyh izzeddin
RIifé‘i ile karsilastik. Bu zatin yaninda bliyiik seyhlerden Ahlatlizade ve yliz kadar
dervis vardi. Sehrin hakimi bunlar igin ¢adirlar kurdurmus, Seyh Yakup da ziyéafet
cekmisti. Ben de bu ziyafette hazir bulunarak onlarla gériistiim.> Bu olayin tarihi
1333'tur.

Bu Rifa‘i zaviyesi ile Emir Sultan (Seyyid Mikerremiddin) tlrbesi ayni
kulliyenin icindedir. Turbesi, haziresi, hamami, asevi ve dergahiyla bu kulliye
1930’lu yillara kadar izmir'in en énemli merkezlerinden biriydi.

Seyyid Mukerremiddin (Emir Sultan) zaviyesinin giderleri igin Gazi Umur
Bey bir yer vakfetti. Buranin adi da Seydikdy oldu. Seydikdy buginki Gaziemir’in
ilk ismidir. Kanani Devri Aydin ili Evkaf Defterinde, Seyyid Mikerremiiddin
Zaviyesi vakiflari hakkinda bilgi vardir. “Vakf-1 merhim ve magfarin leh Gazi
Umur Beg be- Zaviye-i Mukerremuddin bin merhum Seyyid Mikremun der nefs-i
izmir’® bagh@: altinda 1524'te diizenlenen kayitlarda Seydikdy miikelleflerinin adi
sayilir. Cesitli vergi kalemlerinden olusan toplam meblag 30 bin akge olarak
gorulur. Bu gelirlerin nerelere sarf edilecegi miktarlariyla belirtilir. Mutfak, asci,
misafir yemekleri i¢in harcanacak para tek tek yazilidir. Bunlardan anlasildigina
go6re Seyyid Mikerremuddin Zaviyesi mistemilati genis blylk bir tesistir.

4 Turan Gokge, “izmir Tarihinin Suskun Taniklarindan Seyyid Miikerremiiddin Zaviyesi ve Sehir Hayatindaki
Etkisi”, ed. Turan Gokge- Aslan Kilig, Caka Bey'den Giiniimiize izmir (izmir: Katip Celebi Universitesi
Yayinlari, 2023), 1/149-177.

5 |bni Battita, Seyahatname, haz. Mimin Cevik (istanbul: 1983), 209.

6 Kanuni Sultan Stileyman Devri Aydin fli Evkaf Defteri, 16-20.
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2. SEYDIi BABA ZAVIYESI

Gazi Umur Bey tarafindan Seyyid Mikerremiddin Killiyesine vakif olarak
bagislanmis olan ve Seyyid kelimesinden hareketle Seydikdy denen yerde
zamanla bir de Seydi Baba kabri ve ziyaret yeri olustu. Bitisigindeki ¢cesmenin
suyu Seydikdy'iin Musliman ve Hristiyan bitin halki tarafindan sifali kabul
edilirdi. Bunlar mubadeleyle Yunanistan’a gidenlerin hatiralarinda anlatilan
sosyolojik gerceklerdir. Gaziemir dogumlu tarihgi Ayhan Pala’nin gorisi soyledir:

Ankara Tapu ve Kadastro Genel Miidlirliigii Arsivinde bulunan 991 hicri
tarihli Aydin Vakif Defterinde de “Kaza-i Izmir der liva-i Aydin el mahruse, karye-
i Seydi tabi-i izmir der liva-i Aydin el mahruse, vakf-i merhum magfuru’n leh Gazi
Umur Bek. Zaviye-i Seyyid Muikeremuddin bin merhum Seyyid Mukrimun der
nefs-i [zmir. Zaviye-i mezburenin tevliyeti kayd ve nezareti mezbur merhum
Seyyid Miikerremliddin evladina ve evlad-i1 evladina neslen bade neslin megrut
eviaddan Seyyid Miikrimun ogh Seyyid Yusuf Seyh ba-berat, tarih-i berat Defter-
i Atik’de mestur bulunmagin Defter-i Cedid’e dahi kaydolundi.”

Ayhan Pala’ya gére Seydi Baba buyuk ihtimalle Emir Sultan denen Seyyid
Mukerremiddin’in babasi Seyyid Mukrimun olmalidir. Seydi Baba’nin kendi
zamaninda dikilen mezar tagi gunumize gelmemistir. Mezarinin da defineciler
tarafindan tahrib edildigi ve 1960’ yillarda asil yerinin birka¢ metre yakinina yeni
bir mezar yapildigi, bu mezarin bagina Latin harfleri ile bir kitabe konuldugu
bilinmektedir. Bu yeni mezar da 2015 yilinda ortadan kaldiriimistir.8

Gaziemir Belediyesi bir kadirsinashk o6rnegi gostererek, kabrin hemen
yakininda bir yeri, rekreasyon alani olarak duzenledi ve adini da Seydi Baba
koydu. Fakat hazin ve GzUlci olan su ki, bu parkta Seydi Baba'yi hatirlatan higbir
gorsel Ogeye rastlanmamaktadir. Eski Yunan tapinaklari andiran bir mimari
tasarimi ile tamamen sekiler bir goriintli arz eden mekan kutsallik duygusu veren
higbir dokuya sahip degildir. Parkin adi Seydi Baba, kdye adini veren zattir.
Buraya gelenler onun rdhuna bir Fatiha okumak isterler, dua etmek ihtiyaci
duyarlar ama parkin bu sekliyle o duygularin yasanmasi imkansiz goériinmektedir.
Zira higbir manevi dgeye rastlanilmamaktadir. Oysa Selguklulardan bu yana
gelenegimizde zengin bir tirbe mimarimiz vardir. En azindan restorasyonunda

7 Ankara Tapu ve Kadastro Genel Midiirligu Arsivi (ATKGM Arsivi), Aydin Vakif Defteri [Defter No: 571],
No. 991, vr. 3a.

8 Ayhan Pala, “izmir'in Kolonizator Derviglerinden Seydi Baba”, 1081 [zmirin Tiirkler Tarafindan Fethi ve
Caka Bey Sempozyumu, (Basilmamig Teblig), (Izmir: Ttrk Tarih Kurumu, 24-26 Mart 2017).
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bu gelenegdi ve rihaniyeti temsil eden bir plan igletilebilir, parkin bir kdsesinde
minyatlr bir trbe yapilabilirdi. Kendi kdklerinden ve kulttirinden kopusun aci bir
ornegdi olan bu proje gergekten hiizin vericidir.

3. YUSUF BABA ZAVIYESI

Ayni dénemlerden kalma bir bagka dnemli sahsiyet de Yusuf Baba veya Yusuf
Dede adiyla bilinen zattir. izmir'in fethi yillarindan itibaren yasamakta oldugunu
distndigimiz Yusuf Baba tekkesine vakiflar bagislayan ve oraya binalar
yaptiran kimsenin izmiroglu Clineyd Bey (6. 1426) oldugu anlasiimaktadir.®
Ayrica Uzel'in tespitine gére Basbakanlik Osmanli arsivlerinde “izmirde Hisar
kurbinde Yusuf Baba Edhemi Zaviyesinin vakiflarina mutevelli tayini’nden stz
edilmektedir.10

Evliya Celebi’nin izmir'i ziyareti 1671 yilindadir. “Evsaf-1 Ziyaretgah-i izmir’
bashgi altinda bu sehrin nice ziyaret yerleri oldugunu fakat sadece Uglini ziyaret
ettigini soyler ki bunlardan biri Yusuf Baba’dir. ifadesi aynen sdyledir: “Evvela
Yukarukala (Kadifekale) altinda kabr-i Haci Yusuf baba ve Cineyd Beg ve
Seyyid Mukerrmeddin Sultan ve nigce ziyaretler ve amma ziyaret ettigimiz
bunlardir.”11

Mustafa Uzel'den 6grendigimize gére Yusuf Baba'yl pek ¢ok egilim
sahiplenmektedir. Burasi onceleri Edhemi Tekkesi olarak bilinirken bilahare
burayi Bektasiler sahiplenmigtir. 17. ve 18. yuzyildan sonra mesnetsiz bir rlya
sonucu burasi Aziz Polycarp’in mezari olarak Hristiyanlarca da ilgi gérmustua.
Yusuf Baba ayni zamanda Afro-Turklerin, yani Afrika kokenli Turk
vatandaslarimizin itibar gosterdigi bir yerdi. Onlarin Dana bayrami meshurdu. 20.
asrin ilk yarisina kadar sitren bu bayramda s6z konusu dana, Yusuf Baba
Tekkesinde kurban edilir ve eti paylastirilirdi.

19. ylizyilda yabancilarin yaptigi izmir haritalarinda Yusuf Baba Tekkesinin
yer aldigi gériilmektedir. Onemli bir ziyaret yeri olan bu mekan, izmirin en
tepesinde sanki kadim bir muhafiz gibi varligini siirdiirmektedir. izmir Vakiflar
Bdlge Mudurligi’nden 6grendigimiz guncel bilgiye gére 1625 ada 2 no.lu parsel

® Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C. EV.], Sayi: 625/31528, H. 05 Cemaziyelahir 1188 / M.
13 Agustos 1774. Aktaran: Mustafa Uzel, Arapsagr (Ankara: 2019), 94.

10 Uzel, Arapsagl, 26.

" Evliya Gelebi, Giiniimiiz Tirkgesiyle Eviiya Celebi Seyahatndmesi, haz. Yiicel Dagli - Seyit Ali Kahraman -
Robert Dankoff (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2005), 9, 54.
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Konak ilgesi imariye Mahallesi 10 nolu kadastro dosyasindaki belgelerden
istinsah varakasinda;

Cinsi: Kadifekale
Nev'i: “Yusuf Baba Vakfindan Mukataall”

Tapu kaydinin cilt no. 291, sayfa no. 14, sira no. 84/34 seklinde kayith
oldugu gorulmektedir.

Peki, Yusuf Baba Tekkesi ve ziyaretgahi ne oldu, nereye gitti? derseniz
cevabi zor. Tanzimat'la baslayan modernlesme serlivenimiz pozitivist-materyalist
bir cizgide seyretti. Bu mirasi aynen devralan erken Cumhuriyet déneminde
tarihimiz ve milli kdltirimuzle aramiza ciddi bir mesafe girdi. Anlasiimaz bir
isglzarlikla, aceleyle bir gecede mezarliklar, turbeler tarumar edildi. Yol
gecireceg@iz diye c¢oplik slpirir gibi buradaki mezarlar kaldirildi. Cogunun
nereye tasindigi hakkinda bir kayit bile tutulmadi.

Yusuf Baba’nin halk nezdindeki itibari ve sayginligi o kadar ileri olmali ki,
bulundugu semtte uzun bir caddeye Yusuf Dede adi verildi. Tarih bilincinden
yoksun idareciler daha sonra buranin adini degistirdi ve Rakim Elkutlu Caddesi
ismini verdiler. Rakim Elkutlu (1869-1948) Hisar Camii imami ve degerli bir
bestekarimizdir. ismini yeni agilacak bir caddeye vermek varken neden alti yiiz
yillik Yusuf Baba’yi feda edersiniz?

Kadifekale’nin fethine, Timur'un gelisine, Umur Bey'in sehadetine,
Cuneyd’in beyligine, sehrin gecirdigi sayisiz yanginlara, savaglara, isgallere ve
nihayet kurtulusuna sahitlik eden Hoca Yusuf Baba EdhemT Tekkesinin yaklasik
alti yiz yildan fazla stiren hikayesi, yerine bir ilkokul yapilmak suretiyle nihayete
erer. Yusuf Baba Tekkesinin bulundugu yerde simdi inkilap ilkokulu vardir. Bu
okul Kadifekale'de Haci Ali Efendi Caddesi ile eski adiyla Yusuf Dede yeni adiyla
Rakim Elkutlu Caddesi’nin kesistigi noktanin kaleye dogru biraz yukarisinda sag
taraftadir.1?

4. BORNOVA’DA BiR TURBE

Anadolu bastanbasa sehit ve gaziler yurdudur. Bilhassa gazi-dervisler bu
topraklarin vatan olmasinda buylk hizmet gérdiler ve gérmeye devam ediyorlar.
izmiri fetheden askerler arasinda da yiksek maneviyetli gaza erleri, gazi

12 (Jzel, Arapsag, 39, 85.
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dervigler vardi. Halkimiz bunlarin bir kismini unutmayip Uzerlerine tlrbeler
yaparak onlari yagatti. Bu tiirbelerden biri de izmir Bornova'da Alisir, Besir, Nezir
Kardeslere ait olanidir. isimlerini ilk defa bir sempozyumda izmir sehir tarihgisi
Prof. Tuncer Baykara’dan duymustum.

Bu gazilerin medfun bulundugu tirbe Bornova Ergene Mahallesi No: 44°te
Biiyik Cami’'nin (Hiiseyin isa Bey Camii) avlusunun kuzeydogusunda 538. ve
453. sokaklarin kesistigi yerdedir. Giris kapisi cami avlusunun igerisindedir.
Tarbenin kapisinda yeni harflerle ‘Alisir Besir Nezir Gazi Hazretleri’ yazilidir.
Tlrbenin 453. sokaktan gorilen duvarinda ise ‘Seyyit Battal Gazi'nin Torunlari
Alisir Besir Nezir Hazretleri’ yazili bir mermer levha bulunmaktadir. Tlrbenin
icinde U¢ sanduka vardir. Tlrbenin mimari yapisi Uzerinde incelemelerde bulunan
ilhami Bilgin bu tiirbenin, Anadolu Selguklulari ve Beylikler Devri tiirbe formunda
ve XIV-XV. ylzyll tirbe bigimlerinin Bornova’da uygulanmis bir gesitlemesi olarak
dislnulebilecegi kanaatine ulagsmistir.13

Battal Gazi, Emeviler devrinde Anadolu’da Bizans’a kargi yapilan
savaglarda Un kazanmig ve Turkler arasinda blylk bir gazi-veli hulviyetiyle
yuceltilen destan kahramanlarindan biridir. Battal Gazi’nin menkibevi sahsiyeti
fetih ve gaza ruhuyla dolu Anadolu Trkleri arasinda ¢ok sevilmistir. Onlar, bu
Musluman Arap kumandanini bir Turk gazisi seklinde dusunduler. 12. ve 13.
Asirlarda Battalndme'yi buna goére yazdilar.

Battal Gazi’nin Turkler arasinda bu kadar ¢ok sevilip bir gazi-veli (veya alp
eren) hiviyetiyle yiceltimesinde, muhtemelen sehid distigiu yerde eski bir
Bizans manastirinin yaninda bulunan mezarinin |. Aldeddin Keykubad'in (1220-
1237) annesi tarafindan bir riya sonucu kesfedildigini nakleden rivayetin dnemli
bir katkisi bulunmalidir. Nitekim I. Giyaseddin Keyhusrev, haniminin arzusu ile
buraya derhal bir tlrbe ve bir de mescid yaptirmistir. Bdylece ileride Osmanlilar
devrinde buyuk bir killiye haline gelecek olan binalarin (Seyyid Battal Gazi
Kalliyesi) ilkinin temeli atilmis oluyordu. Burasi Anadolu Selguklulari devrinden
itibaren kisa zamanda bir ziyaretgah haline gelerek bir yerlesim merkezi olmus
ve bugiinkli Seyitgazi kasabasi kurulmustur.* Konumuzla ilgili degerli bir tebligi
olan Vehbi Gunay Battal Gazi ile Alisir-Besir-Nezir kardeglerin ilgisini ayrintili bir

13 Vehbi Giinay, Bornova Osmanli Kitabeleri (izmir: Ege Univers:itesi Yayinlari, 2014), 98. )
4 Ahmet Yasar Ocak, “Battal Gazi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, 1992), 5/205.
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sekilde ortaya koyar.®

Bornova halki arasinda Battal Gazi’'nin yedi oglundan lglniin konumuz
olan turbede yattigi, digerlerinin ise Bornova’nin degisik yerlerinde kabirlerinin
bulunduguna inaniimaktadir. Bir rivayete gore Bornova Sehitler Camiinde Topgu
Tugayi ile lojmanlarin arasinda, Isikkent’'te otoyol civarinda ve Laka Deresinin
yani basinda birer yatir mevcuttur. Halk bunlarin Bornova Biyik Cami
avlusundakilerle kardes olduklarina inanmaktadir.16

Vehbi Glinay’in beyanina gore ise bu yatirlar, Bornova Sehitler Camiinde,
Bayrakli’da mahalle icinde, Dogangay kdyiinde ve Camigi kdyiiniin tstiindedir.”
Halkin inanigina gore sehit dismis bu yedi kardes yilda bir defa bulusurlar.

Sézu edilen ¢ kardesten ikisiyle ilgili yazili belge olarak Veli Baba
Menakibnamesi’nde bilgi vardir. Besir ve Nezir, Battal Gazi'nin ogullari ve es-
sehid fi izmir (izmirde sehit) olarak yer alir.18 Bu (i¢ gazi kardes, Battal Gazi'nin
torunu olarak da bilinir.

Tarbede yatan Alisir, Besir ve Nezir kardesler hakkinda bagkaca bir
kaynaga rastlamadim. Tarihi bilgilerin yetersiz oldugu durumlarda menkibeler
devreye girer ve bunlar halk muhayyilesini besler. Menkibelerde zaman kavrami
esnektir, kronoloji pek dikkate alinmaz.

Tarihe dénecek olursak, Bornova’ya ilk olarak 1076’da Cakabey adim atti.
Asil kalici fetih 1300’lerin baslarinda Aydinogullari zamaninda gergeklesti.
Degerli tarih¢i Prof. Dr. Tuncer Baykara'nin kanaati Alisir, Begir, Nezir
kardeslerin, bu sonuncu fetih sirasinda sehit distikleri yonindedir. Tlrbenin
Beylikler ddnemi 6zelligi tagsiyan mimari yapisi bunu destekler mahiyettedir. Halk
muhayyilesi onlarin hatiralarini, daha buylk sohrete sahip olan Battal Gazi
menkibeleriyle birlestirmis olmalidir. Bu kardegler o zamandan beri Bornova'yi
beklemekte ve bize gaza glinlerinden esintiler tagimaktadir.'®

Aligir, Besir, Nezir kardesler hakkindaki tek belgemiz Veli Baba
Menakibndmesi’ndeki bir cimleden ibarettir. Tark tarihgilerinin buytk ¢cogunlugu
menakibnameleri tarihi kaynak olarak kabul etmezler. Tarih bilimi daha c¢ok

15 Vehbi Giinay, “Battal Gazi'nin Gocuklari izmirde”, ed. Turan Gokge- Aslan Kilic, Caka Bey'den Giniimiize
[zmir (izmir: Katip Celebi U. Yayinlar, 2023), 107-132.

16 Hasan Mert, Gecmisten Giiniimiize Bornova (izmir: Bornova Belediyesi Yayinlari, 2008), 95.

7 Glinay, Bornova Osmanli Kitabeleri, 103.

18 Bedri Noyan, Veli Baba Menakibnémesi, (istanbul:1996), 129.

19 Mehmet Demirci, izmirde Tasavvuf Kiiltirii (Istanbul: H Yayinlari, 2017).
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saglam belge gérmek ister. Bu bizim Bornova’daki Besir, Nezir kardeglere ait
tirbeyi gérmezden gelmemize yol agmamalidir. Evet, orada asirlardan beri
varhigini surduren, halkin ilgisini ¢geken, ¢okca ziyaret edilen, mimarisiyle cami
avlusuna bir ruhaniyet ve maneviyat katan bir yapi vardir. Tariht bilgimiz yetersiz
olsa da sosyoloji ve psikoloji bilimine zengin malzeme sunan bir canli durum séz
konusudur. Burada s6zi Mehmet Kaplan’a birakmak istiyorum:

Her Tiirk sehrinde hatta kasaba ve kéyiinde bir veya birkag veli yatar.
Onlar ilk Hristiyan devietinin besigi olan Tiirkiye'de Islamiyet'i
yerlestirmiglerdir. Bu manevi kuvvet temsilcilerine halk biyiik bir saygi
duyar. Onlara ait pek ¢cok efsane ve keramet anlatilir. Topragi bu nevi
insanlar ve onlarin efsaneleri kutsallastirir. Bundan dolayi onlarin tarihi
ve manevi fonksiyonlarini anlayan aydin, halk gibi degilse bile kendine
gbre onlara deger vermelidir. Bati medeniyeti, eski Tirk velilerinin
kerametlerinden ¢ok akil almaz sagma sapan hikayelerden ibaret olan
eski Yunan mitolojisine dayanir. XX. yiizyilin akilci ve maddeci gériisiiyle
Tlrkiye'yi asirlardan beri kutsallik duygusuyla yagsatan ve koruyan velileri
inkdr ve ihméal edersek pek bliylik bir seyi kaybetmis oluruz.?°

Bu tebligde izmirin manevi fatihlerinden {gl hakkinda bilgi vermeye
galistim. Bunlarin disinda izmirin gesitli yerlerinde mekan tutmus daha birgok
isimden sdz edilebilir. Bunlardan bir kisminin adlari basta gectiyse de topluca bir
kere daha siralamak istiyorum: Ahi Cuka, Ahi Osman, Bayraklu, Seyhler, Suca
Dede, Seydoglu, Dervis Yahsi, Samut Baba, Seydioglu, Dervisg Sinan, Saib Fakih,
Seydi Baba. Ayrica iistii acik veya tiirbesi olan, izmirin dért bir tarafina yayilmis
bir¢cok yatirin oldugunu belirtelim.

Bir sosyal psikolog olan Erol Gungdr’dn TiUrk’iin vatan anlayisi hakkinda
soyle bir formuld vardir: “Nerede evliya kabri varsa orasi Turk topragidir. Evliyasi
olmayan yerde Tirk de yok demektir. Eger olsaydi mutlaka i¢lerinden ya bir sehit
ya da bir ulu kisi ¢ikardi ve halkin gdnillerini kendi kabri Gizerinde birlestirirdi.
Zaten manevi kudretiyle halki koruyacak birinin bulunmadigi yerde Turk nasil
yasar?”2!

20 Mehmet Kaplan, Trk Milletinin Kiltirel Degerleri (i§tanbu|: 1977), 49.
21 Erol Giingor, Ttirk Kultiiri ve Milliyetgilik (Istanbul: Otlken Yayinlari, 1987), 150-151.
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SONUG

izmir érneginde goruldigi lzere Anadolu'nun fethiyle birlikte safi gruplar
yalnizca dini-tebligat islevi Ustlenmemis, ayni zamanda sehirlesme, kiltirel
entegrasyon ve sosyal dayanigsma sureglerinde de etkin bir rol oynamislardir.
Kadifekale cevresi basta olmak (izere izmir ve civarinda kurulan tekke ve
zaviyeler hem fiziksel hem de manevi olarak sehir dokusuna nasil koklu bir iz
biraktigini ortaya koymaktadir. Rifaiyye gibi tarikatlarin etkinligi ve Seyyid
Mikerremiddin, Yusuf Dede, Seyh Yakub gibi sdfi énderlerin varigi izmir’i
yalnizca askeri degil manevi bir merkez haline de getirdigi séylenebilir. Bu
calismada vakif kayitlari ve seyahatnameler araciliiyla tasavvufi hafizanin
mekansal izdlstumleri goOsteriimeye calisiimistir. Bdylece s(filerin sadece
gecmisin manevi figirleri degil, ayni zamanda sehirlerin manevi fatihleri olduklari
sonucuna ulasiimigtir. Gelecekte bu alan lzerine yapilacak galismalarin, soff
mirasin ginumuizdeki etkileri ve kent kimligiyle kurdugu iliski baglaminda
derinlestiriimesi 6nerilmektedir.
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Dede Omer Riiseni’nin Tasavvuf Anlayisi: Miskinname Eseri Uzerine Bir inceleme

Nuriye INCi* Nihal KOCABAS** Beyzanur GENCER***

DEDE OMER RUSENT’NIN
TASAVVUF ANLAYISI:
MIiSKINNAME ESERIi UZERINE BIiR
INCELEME™***

OZET:

Halvetiyye tarikatinin Riseniyye kolunun kurucusu olan Dede Omer Rasent (&l
892/1486-87), yalnizca tasavvufi kisiligiyle degil, ayni zamanda sair kimligiyle de
klasik Turk tasavvuf edebiyatinin éncl isimleri arasinda yer alir. Manzim ve
mensur eserleriyle XV. ylzyll Divan edebiyatina 6nemli katkilar sunan Dede
Omer Ragent’nin, tasavvufi dislincesini en acik bicimde yansitan eserlerinden
biri de vefatindan yaklasik tg¢ yil dnce kaleme aldigi manzam telif Miskinname’dir.
Eser, tahkikli negri ve gunimuz Turkgesine aktarimi yapilmis olmasina ragmen
icerdigi tasavvufi anlam ve kavramlar agisindan bir metin incelemesine konu
edilmemistir. Bu ¢alisma, Miskinname ekseninde muellifin tasavvufi dislncesini
incelemeyi amaclamakta; siirleri ‘tasavvuf nedir?’ ve ‘sOfinin vasiflari nelerdir?’
sorulari gergevesinde muhteva analizine tabi tutmaktadir. Bu baglamda hem
Dede Omer Ragent’nin tasavvufi anlayisinin ana hatlariyla ortaya konulmasi hem
de eserin tasavvuf tarihi icerisindeki yeri ve o©nemi Uzerinde durulmasi
hedeflenmistir. Tasavvufi bakis agisiyla degerlendirildiginde, MiskinnAme’de fakr,
hizn, acz ve ilahT ask gibi temalarin agdirlikli olarak islendigi; muellifin derin bir

* Dr. Ogr. Uyesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf, Birgivi llahiyat Fakiiltesi, Ege Universitesi, Orcid: 0000-
0002-2036-478X nuriye.inci@ege.edu.tr )

" Yiiksek Lisans Ogrencisi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf, Birgivi ilahiyat Fakiiltesi, Ege Universitesi,
Orcid:0009-0000-0330-1456 firatnihal5@gmail.com i

" Yiiksek Lisans Ogrencisi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf, Birgivi ilahiyat Fakiiltesi, Ege Universitesi,
Orcid:0009-0005-0523-9429 400beyza400@gmail.com

" Bu galisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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tasavvufl birikimle eserini kaleme aldigi anlasiimaktadir. Dede Omer Rasent,
tasavvuf anlayigini inga ederken oOzellikle Bagdat merkezli sOfi gelenegin
distnsel mirasindan beslenmekte; Melamilik vurgusu ise onun irfant egilimlerinin
dikkat cekici bir yoninu teskil etmektedir. Keramet konusuna temkinli yaklagimi
ve sahv esasli bir tasavvuf anlayisini benimsemesi, onu donemindeki mistik
sdylemlerden ayiran 6zgin bir gizgiye isaret olarak yorumlanabilir. Mesnevi’den
Kelile ve Dimne gibi klasik eserlere uzanan gondermeleriyle Rdseni, kendi
¢aginin bilgi ve hikmet birikimini siir vasitasiyla yansitarak kendine 6zgu bir eser
ortaya koymustur. Diger yandan, irsad faaliyetlerini agirlikli olarak Tebriz merkezli
yiriitmesine ragmen bugin izmir ili sinirlarinda kalan Tire’de dogmus olmasi,
onun izmirin ilim ve kiltir tarihine dolayli fakat anlamli bir katki sundugunu
g6stermektedir. Bu baglamda s6z konusu calisma hem Miskinndme’nin
muhtevasina yer vermekte hem de Dede Omer Raseni’nin tasavvufi diisiince
sistematigini daha derinlemesine anlamaya imkan saglamaktadir.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, izmirli alimler, Dede Omer Rasent,
Miskinname.
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DEDE "UMAR, RUSHENI’'S SUFI THOUGHT: A REVIEW ON
MISKINNAME

ABSTRACT

Dede ‘Umar Riashant (d. 892/1486-87), the founder of the Rishaniyya branch of
the Khalwatiyya order, is recognized not only for his Sufi identity but also as a
pioneering figure in classical Turkish Sufi literature through his poetic
contributions. With both poetic and prose works, he made significant contributions
to 15th-century Ottoman Divan literature. Among his writings, Miskinname, a
didactic poem composed approximately three years before his death, stands as
a key text that clearly reflects his Safr thought. Although the work has been
critically edited and translated into modern Turkish, it has yet to be analyzed in
depth in terms of its SGff meanings and conceptual framework. This study aims
to examine Dede ‘Umar Rashent's Saff thought through Miskinname, analyzing
its verses within the scope of two central questions: ‘What is Sufism?’ and ‘What
are the qualities of a Sufi?’ Accordingly, the research seeks to both outline the
core aspects of the author's mystical worldview and shed light on the significance
of the text within the broader history of Safism. From a Sifi perspective,
Miskinname is rich in themes such as spiritual poverty (faqr), sorrow,
helplessness (‘ajz), and divine love, demonstrating the author's profound spiritual
background. In constructing his mystical outlook, Rishent frequently draws upon
the intellectual legacy of Baghdad-centered SifT traditions, while his emphasis on
Malamiyya thought constitutes a striking dimension of his approach. His cautious
stance toward the concept of miracles (karamat) and preference for a sobriety-
based (sahw-centered) understanding of Stfism mark a distinctive position within
the mystical discourses of his time. By referencing classics such as the Mathnawr,
Kallla and Dimna, he incorporates centuries of accumulated wisdom into his
poetry, offering a unique literary synthesis. Although Rashent conducted most of
his guidance and teaching activities in the region of Tabriz, his birthplace-Tire,
located within present-day izmir-indirectly yet meaningfully connects him to the
intellectual and cultural history of the city. In this context, the present study not
only illuminates the textual richness of Miskinname but also contributes to a more
nuanced understanding of Dede ‘Umar RagenTt’s Safi thought.

Key Words: Safism, Scholars of izmir, Dede ‘Umar Rashent, Miskinname.
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GIRIS

Dede Omer Raseni (6l. 892/1486), Halvetilik tarikatinin Rageniyye kolunun
kurucusu olup tasavvufun esaslarini yasantisiyla ve eserleriyle yansitan énemli
sair sOfilerdendir.! Rsent, tasavvuf tarihi agisindan tarikatlarin tesekkl siirecinin
biyiik dlciide tamamlandigi (12-14.yy.), islam diinyasinda Feridiiddin Attar (6l.
618/1221), ibn Arabi (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i RamiT (6l. 672/1244)
ve YOnus Emre (6l. 720/1320) gibi pek ¢ok onemli sGfinin yetistigi donemin
ardindan diinyaya gelmistir.2 Bu dénemde Osmanli padisahlari ve devlet
adamlarinin tasavvuf erbabina yakin ilgi gdsterdigi ve onlari himaye edip
destekledigi bilinmektedir. iImT ve kiiltiirel ydnden énemli gelismeler yasanmis bu
canllik sanat ve edebiyat alaninda da kendini gdstermis ve énemli eserler kaleme
alinmisgtir. Yazilan eserlerde tasavvufi kavram ve terimler yogun bir sekilde
kullanilarak edebiyatta Ozellikle divan geleneginin gelismesine imkan
saglamistir.® Dolayisiyla 14. ve 15. ylzyll Osmanlisinda tasavvuf, énemli bir
unsur olarak edebiyati etkilemis; dil, kavram ve mecazlar araciligiyla siirlere
derinlik ve anlatim glci kazandirmigtir.*

Dede Omer Rdseni, bu iklimde yetisen, Anadolu’nun XV. yizyildaki
edebiyat ve irfan dinyasinda temayiz eden o6nemli sOfi gairlerindendir.
Aydinogullari beyligine uzun sire baskentlik yapan ilim merkezlerinden biri olan

1 Dede Omer Riseni, 820/1417 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. “Dede” lakabiyla da bilinen
Rasent’nin kiinyesi kaynaklarda Omer b. Ali fonii binti Umur Bey seklinde gegmektedir. Bu ifadeden,
annesinin Umur Bey adinda bir sahsin kizi oldugu anlasiimaktadir. Ancak kaynaklar Umur Bey'in kimligi
konusunda iki farkli gorlis dne stirmektedir. Birinci gériise gore Tuhfetii’-Miicahidin adl eserde belirtilen
sekliyle Umur Bey, Yildinm Bayezid'in emirlerinden Kara Timurtas Pasa’nin ogludur. Lemézét adli eserde
yer alan ikinci gorUs ise, onun Aydinoglu Mehmet Bey'in oglu oldugu yoniindedir. Aragtirmalarda yapilan
degerlendirmelere gore ilk ihtimalin daha guglii oldugu dusiintimektedir. Dolayisiyla, Rdseni'nin Kara
Timurtas Pasa’'nin torunu oldugu bilgisi, mevcut veriler 1siginda daha tutarli gériinmektedir. Riseni'nin
dedesi Umur Bey, Yildinm Bayezid déneminde yasamis ve ozellikle Bursa'da pek gok hayrat yaptirmis
onemli bir emirdir. Fakat RGseni’nin babasi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Agabeyi “Monla-y1 Rimi” ve “Molla Ali” unvanlariyla taninan Aldeddin Ali ise Anadolu'daki ilk Halveti
seyhlerinden biri olarak bilinmektedir. Riseni’nin glglu bir tasavvufi gelenege sahip olmasinda, ilmi ve
manevi gelisiminde aile gevresinin etkisi oldugu soylenebilir. Mustafa Ismet Uzun. “Dede Omer Riseni”
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (Erisim 19 Haziran 2025).

2 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Aragtirmalari (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020),46.

3 Kaplan Ustiiner, “XIV. ve XV. Ylzyil Divanlarinda Tasavvuf,” Tiirklik Bilimi Arastirmalari Dergisi 24
(2008), 276.

4 Vildan Coskun, “Osmanli Edebiyati ve Tasavvuf’, Eski Tirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi 7/2 (2024),
579.
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Tire’de dlinyaya gelen ROseni, Bursa® ve Karaman-Larende’den® gecerek
Sirvan’a’ ve nihayetinde Tebriz’'e uzanan yolculuguyla hem ilmi hem de manevi
gelisimini ikmal etmistir. Anadolu disindaki cografyalarda da irsad faaliyetleriyle
halk tarafindan taninan manevi bir rehber olmustur.®

Dede Omer Rasentnin yazdi§i eserleri ile de éne ¢gikmaktadir.® Mesnevi
ve divan tarzinda yazdigi Coban-nadme, Ney-name ve Kalem-name gibi Turkce
manzum eserler yaninda, Farsga Silsile-name-i mesayih ve Arapca Hasiye ala
Envari't-tenzil ve esréarit-Te'vil, Tarikat-name, Riséle fi't-tecvid ve Riséle fi't-
tasavvuf gibi 6nemli mensur eserler telif etmistir. Tasavvuf anlayisini ise 6zellikle
Miskinname adli eserinde didaktik ve manzum bir bicimde ortaya koymustur.

5 Sekaik-i Nu‘méaniyye’de aktarilan bilgilere gore Rasent, ilk egitimini Tire’de tamamladiktan sonra Bursa'ya
giderek ilim tahsiline devam etmistir. Bursa Yesil Medresesi'nde 6grenim gérdigi tahmin edilmektedir.
(Dede Omerin Bursa Yesil Medresesinde egitim aldiji bilgisinden hareketle, kaynaklar bu medresenin
Tire’de bulunan Mevlevihane olarak kurulan Yesil Cami zaviyesi olabilecegine dair de kayit dlismektedir.)
Raseni, genclik ddneminde tasavvufa intisap etmeden &nce, hicivleriyle taninan ve keskin diliyle dikkat
ceken bir sahsiyet oldugu belirtimektedir. Tagkopriili Zade Ahmet Efendi, Sekaikii'n-Ndmaniye (1558),
426. Mustafa Uzun, Dede Omer Riiseni, Hayati, Eserleri ve Miskinndmesi-Edisyon Kritik (istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora tezi (Basimamis)1982), 18.

6 Raseni, Sirvan oncesinde tasavvuf yolunda daha derin bir editim almak amaciyla nce Larende’ye
(Karaman), bilyiik kardesi Seyh Aldeddin Ali'nin yanina gider. Burada tasavvufi yasantinin ilk adimi olan
tovbe ile agabeyinin rehberliginde manevi egitimine baslar. Bir siire sonra Riseni, tasavvuf yolunda
ilerlemek igin yine agabeyi tarafindan Sirvan bélgesine yénlendirilir. Uzun, Dede Omer Riseni, Hayat,
Eserleri ve Miskinndmesi, 18.

7 Rdgeni, Sirvan'da, dénemin dnemli mutasavviflarindan Seyyid Yahya es-Sirvani'nin hizmetine girerek
tasavvufi egitim alir ve riyazet ve nefs terbiyesi ile mesgul olarak zamanla manevi héllerinde biiyiik
degisimler yasar. Mirsidi Seyyid Yahya es-Sirvani, XIV. ylizyilin sonlarinda Sirvangahlar'in bagsehri
Samahrda dogmustur. Sirvani nisbesi yani sira dmriiniin énemli bir kismini Baki'de gegirdigi Bakavi
olarak da bilinir. Mehmet Rihtim, “Yahya es-Sirvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Erisim 19
Haziran 2025); Abdurrahman Cami, Nefahatii'-Uns, trc. Lamit Celebi, haz. Siileyman Uludag & Mustafa
Kara (Marifet Yayinlari, 2001), 700.; Hasan Aimaz, Halveti Pir Seyyid Yahyéa Sirvani (Ankara: Bizim Biiro
Basimevi, 2007), 33-36; Tagkoprill, Sekaikiin-Nimaniye, 434-499.

8  Dede Omer Raseni’nin Karakoyunlu hiikiimdari Cihan Sah’in yonetimde oldugu ve Kirmansah bolgesinde
yasadigi, ardindan Akkoyunlu hikiimdar Uzun Hasan'in iran Azerbaycan'ina hakim olmasiyla Tebriz'e
davet edildigi bilinmektedir. Riseni, hayatinin geri kalan kismini Tebriz’de gecirir ve burada ilmi
faaliyetlerini devam ettirir. Tebriz valisi Emir Uzun Hasan, kendisine biyuk ilgi ve hiirmet gdsterir. Sultan
Yakub'un annesi ve Uzun Hasan'in esi Selguk Hat(in da ona hiirmet eden kimselerdendir. Sultan Yakub,
Rasent'yi, Emir Cihansah'in esi tarafindan Tebriz'de insa ettirilen z&viyeye yerlestirir. Burada kaldigi sire
boyunca Unii yayilarak, yoneticiler ve halk iginde dnde gelenlerin danisti§i ve gériislerine sikga basvurulan
zatlardan biri olur. Berde'a, Gence ve Karaagag gibi sehirlerde de ikamet eden Riseni, 892/1486 yilinda
Tebriz’de vefat etmistir. Tagkoprill, Sekaiki'n-Namaniye, 426; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanf, haz.
Nuri Akbayar (Istanbul: Numune Matbaacilik, 1996), 4/1314; Uzun, Dede Omer Riseni, Hayati, Eserleri
ve Miskinndmesi, 25.

9 Mahmut Ulu, IX/XV. Asir Osmanli Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler, Necmettin Erbakan Universitesi
(Turkiye) ProQuest Tezler ve Tezler, 2021, 28840640, 139.
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Tasavvuf nedir? ve ideal bir sOff portresi nasil olmalidir? gibi temel sorular
etrafinda sekillenen meseleleri’® MiskinnAme adl eserinde irdeleyerek kendi
dénemi ve tasavvufi birikiminden perspektif sunmustur. Rlseni, yalnizca safinin
temel vasiflarini agiklamakla kalmamis ayni zamanda hiizn, fakr, kalbin tezhibi,
tevazu, tevekkil, keramet, sir saklama, ehl-i beyt ve sahabe sevgisi gibi bircok
meseleyi siir diliyle isleyerek tasavvufun esaslarini manzum bir anlatimla ortaya
koymustur. Bu ybntemi takip etmekle literatirde Tasavvuf-name olarak
adlandirilan geleneg@in gelismesine katkida bulunmustur.’! Bu ydniyle eser,
doéneminin edebiyat ve tasavvuf anlayisini aksettiren 6nemli kaynaklardan biri
olma haviyetini tagsimaktadir.

Bu 6nemli eser lzerine yapilan en erken galisma Mustafa Uzun’'un 1982
yilinda tamamladigi doktora tezidir. Dede Omer Raseni’nin Hayati Eserleri ve
Miskinndmesi bashkli (basilmamig) galisma Necla Pekolcay danismanhginda
yapilmistir. Bu calismada Uzun, muellifin sahsiyeti ve tasavvufi yoniine dikkat
cekmis, Turk tasavvuf tarihi ve edebiyatindaki yeri ve 6nemini ortaya koymak
istemistir. Uzun, bu hedef dogrultusunda basladigi arastirmasina Dede Omer
Rdsent’nin eserlerinin daha énce hi¢ nesredilmedigini fark etmesi lizerine, onun
eserlerinden Miskinname’yi tenkidli metin seklinde nesretmeye karar vermistir.
Uzun’a gore, muellifin eserleri arasinda Miskinndme tasavvuf distncesini en iyi
yansitan eseridir. Giris ve Gi¢ bolimden olusan tezde ilk bolim Raseni’nin hayati
ve eserleri ve tasavvufl sahsiyetine yer verilmektedir.1? ikinci bolimiinde edebi
yon(;13 clincl bolimde ise metnin yazma niishalari hakkinda bilgi verilerek
degerlendirmeler yapilmaktadir.2* Uzun’un, eser Uzerine derinlemesine bir metin
incelemesi yapilmasi lizumuna dikkat gekmesi 6nemlidir.

Miskinndme Uzerine yapilan daha yakin tarihli calismalar arasinda, eserin
glinimiz Turkgesine aktarimini hedefleyen bir calisma dikkat cekmektedir. Yeliz
Kose tarafindan 2014 yilinda gerceklestirilen bu galismada, Miskinname’nin

10 Arif ve miimin arasindaki fark, Serrac tarafindan, Ebu'l Hiiseyin en-Nri'den atifla soyle agiklanmaktadir:
“Mumin Allah’in nuruyla bakar, arif ise Allah ile nazar eder. Miminin kalbi vardir. Arifin yoktur. Miiminin
kalbi zikr-i ilah ile mutmain olur. Arif ise Allah’tan baskasindan itminan duymaz.” Eb(i Nasr Serréc et-Tas,
el-Lima’ (Kahire: el- Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.); Serrac, el-Liima, gev. Hasan Kamil Yilmaz, (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2016), 38.

" Emine Yeniterzi, “Tirk Edebiyatinda Manzum Tasavvuf Tarifleri; Tasavvuf-nameler’, Tasavvuf
Aragtirmalari Enstittisi Dergisi, 1/2 (2022), 147.

12 Uzun, Miskinndme, 10-35.

13 Uzun, Miskinndme, 39-52.

4 Uzun, Miskinname, 55-93.
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Azerbaycan’da Seyh Ali Alaaddin Yayintas’a hediye edilen niishasi esas alinmis;
beyitler ginimuz Tuarkgesiyle sadelestirilerek metnin daha anlasilir hale
getiriimesi amacglanmistir. Her ne kadar yapilan bu terciime, eserin anlasiimasina
katki saglamis olsa da metnin bazi boélumleri teyit gerektirir niteliktedir. Bu
hususlar ayri bir galisma kapsaminda ele alinmaya musait olmakla birlikte burada
yalnizca bir tespit olarak kaydedilmesi 6nem tasimaktadir.

Necip Fazil Senarslan ise Riaseni Dede Omer Aydini Kiilliyatmi dil
incelemesi bakimindan ele aldi§i c¢alismasinda killiyat icinde yer alan
Miskinname metnini ¢ yazma nlshayl esas alarak olusturmustur.’®> Rasent,
Azerbaycan arastirmacilarinin da dikkatini gekmistir. Aynur Pasayeva tarafindan
yapilan calismada Rseni’nin Azerbaycan tasavvufuna etkisi arastiriimistir.16 Her
ne kadar s6z konusu galismada Miskinname’nin tasavvufi icerigine temas edilmis
olsa da degerlendirmeler esas olarak eserin felsefi boyutlari (izerinde
yogunlasmistir. Miellifin diger eserleri Gizerine gesitli calismalar yapiimissa da
Miskinname, heniiz dogrudan tasavvufi igerigi temelinde metin merkezli tematik
bir incelemeye konu edilmemisgtir.

Bu calismada Miskinndme’nin tamamina yoénelik kapsamli bir tasavvufi
¢bzimleme, arastirmanin sinirlarini asacagindan degerlendirme, eserin bigimsel
dzellikleri ve muhtevasina dair genel bir analizle sinirli tutulmustur. inceleme, bu
cercevenin ardindan metnin merkezi meselelerinden biri olan “Tasavvuf nedir?”
ve “Ideal bir s0ff hangi vasiflara sahip olmalidir?” sorulari etrafinda sekillenmigtir.
Bu baglamda muellifin s6z konusu sorulara dair kaleme aldi§i beyitler secilerek
tasavvufi agidan analiz edilmistir. Bu galismanin amaci, Dede Omer Riseni’nin
sahsinda XV. ylzyil Anadolu tasavvuf anlayisinin izini sirmek ve onun tasavvuf
edebiyatina kazandirdigi katkilari degerlendirmektir. Ayrica, muellifin mensup
oldugu tasavvufi gelenegi ve bu gelenegin arka planindaki distinsel birikimi
kavramak da ¢alismanin amaglari arasindadir.

Calismada vyer verilen beyitler, transkripsiyon hélinde italik bicimde
sunulmus ve her beyitin sonunda ilgili numarasi belirtiimistir. Beyitler, tasavvufi

15 Necip Fazil Senarslan, Riseni Dede Omer Aydini Kiilliyét (Miskin-Néme, Goban-Name, Der Kasemiyat
ve Minacat, Der Medh-i Mesnevi-i Ma'nevi-i Mevieviyyet, Ney-Name, Kalemname, Divan): Dil
Incelemesi-Metin-Dizin (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Tiirk Dili Edebiyati Ana bilim Dali, Doktora Tezi,
2020).

16 Aynur Pasayeva, ‘Dede Omer Risentnin Dini-Felsefi Gériisleri ve ‘Miskinlikname'de Ahlaki-Didaktik
Motifler”, Uluslararasi Tiirk Lehge Aragtirmalari Dergisi / International Journal of Turkic Dialects
(TURKLAD) 7/1 (2023), 49.
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yonden aciklanarak bu baglamda yorumlanmistir. Metinde referans verilen
bolimler igin Uzun ve S$enarslan’in nesirlerinden vyararlaniimig; ayrica bu
boélimler, eserin orijinal yazma nishalariyla karsilastirimistir. Yorumlamalarda
beyitlerin anlamlari tarafimizca aciklanarak kavramsal ¢6zimlemeye tabi
tutulmustur. Calismada eserin bigimsel Ozelliklerine deginilmis; minacat ve
birinci hikaye bu baglamda degerlendirilmistir. ikinci baglikta ise Dede Omer
Rdsent’nin tasavvuf anlayigi beyitler araciliiyla ele alinmigtir.

1. MiSKINNAME’NIN BiCIMSEL OZELLIKLERI VE
MUHTEVASI

Miskinname, Tiirk Islam edebiyati icerisinde dnemli bir yere sahip olup dgretici ve
nasihat iceren Ozellikleriyle didaktik; icerigindeki ibret verici hikayeler ve siOff
ahlakinin temel prensiplerini aktarma bigimiyle manzum bir tasavvuf eseridir.
Dede Omer Raseni, tasavvuf ahlaki ve adabina dair konulari siir diliyle ele
almaktadir. Miskinndme, adindan da anlagilacagi Uzere derviséne tevazu ve
teslimiyet kavramlari etrafinda sekillenen bir eserdir.

Miskinndme’ye adini veren miskinlik kavrami, gunimiz Tirkgesinde
cogunlukla pasiflik ya da yetersizlik gibi ¢agrisimlarla anlasilsa da tasavvufi
gelenekte bunun ¢cok daha derin bir anlami vardir. Miskinlik, kulun benligini
eriterek masivaddan yuz cevirmesi, fakr ve tevazu icinde hiclik makamina
yonelmesi anlamini tagir. Varlik duygusundan siyrilarak varligi yokluga geviren
ve kendisinde higbir varlik gérmeyen kisi'” anlaminda miskinlik, Mevlana, Yunis
Emre ve Hace Abdullah Ensari gibi énemli sifilerin disiince mirasinda da
merkezi bir yer edinmigtir. Rlsent’nin tasavvuf anlayisi da bu ¢izgiyle 6rtasUr.
Nitekim sair, dizelerinde bu yaklasimi agik bicimde dile getirir: Ne kigideki ‘acz
U meskenet var / Anunla rahmet-i Rahman durur yar (1073) / Hangi kimsede
acz ve miskinlik varsa, Rahman olan Allah’in rahmeti onunla beraberdir.'® Bu
ifadeyle sair, varligin terki anlamina gelen acz ve miskinligi, rahmet-i Rahman’a
ulasmanin temel vasitalarindan biri olarak sunmaktadir. Ne adem kim anun
miskinligi yok / Velikin (velakin) kibr ii kin i ‘ucbidur ¢ok (1074) / (Nasll bir
insandir ki onun miskinligi/fakr ve tevazusu yoktur. Fakat kibir (blylklenme), kin

7 Ethem Cebecioglu, “Miskin” Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigii (Agac Kitapevi Yayinlari, 5. Baski,
2009).

8 Beyitlerin ardindan gelen rakamlar, Uzun’un tenkidli nesrindeki beyit numaralarindan alinmigtir. Calisma
boyunca bu numaralandirma ydntemi kullanilmistir.
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ve ucbu (kendini begenme-manevi kibir) ¢oktur.) dizesiyle fakr ve miskinligi
olmayanin kalbini kibir doldurabilir endisesini aktarir. Ardindan ilahi Riasenr’yi bi-
kin eyle / Mesakin arasinda miskin eyle (1080) / (ilahi Raseni’yi kindar eyleme.
Miskinler arasinda bir miskin eyle.) niyazinda bulunur. Sair, bir kiginin begerilikten
siyrilarak, Allah katinda higligini anlamasini miskinlik olarak tanimlar.’® Bu
yuzden eserini miskinlik kitabi olarak adlandirdigini minéacéat boliminde Ci
cem‘itdiim bu pend-i seyh sebabi / Adi konuldi miskinlik kitabr (151) /
(Topladim, derledim bu dagdinik seyhin 6gidini / adi konuldu miskinlik kitabi)2°
seklinde zikreder. Dolayisiyla yazma eserlerde sik rastlanilan yazara aidiyet
sorunu bu eser icin sdylenemez. Nitekim Hatime béliminde de frigti hatme
miskinlik kitabr / Hitdm-1 misk olup miiskin hitabi (1174) seklinde eser adi
tekrar belirtiimektedir.?2! Bu agidan Miskinname, muellifin tasavvufi gorislerini
dogrudan yansitan kaleminden ¢ikan bir teliftir. Eserin Nebi’niin hicretiinden
gecmis ezman / Sekiz yiiz seksen tokuz yil iy can (1178) beytinde, eserin hicri
889/1484 yilinda tamamladidi bizzat muellif tarafindan beyan edilmistir.

Tarkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi portalinda yapilan taramada
eserin on nushasina ulagilabilmektedir. Uzun, eserin yurtdisi nushalari dabhil
toplam 50 nishasi oldugunu bunun 40'inin Turkiye kuatiphanelerinde
bulundugunu tespit etmektedir.?2 Dolayisiyla nlisha cesitliligi eserin beyit
sayisinda da farkl gorislerin ortaya gikmasina neden olsa da Uzun ve Tavukgu??
tarafindan vyapilan c¢alismalarda eserde toplam 1181 beyit bulundugunu
belirtmistir. Yeliz Kdse’'nin yaptigi tercimede ise munacat dahil 982 beyit
bulunmaktadir.?* Eseri, dil ve ses bilgisi bakimindan inceleyen Senarslan ise beyit
sayisini 1174 olarak tespit etmektedir.2®

Uzun ve S$enaraslan’in calismalari beyit sayisi ve dizini ag¢isindan
karsilastirildiginda eserin blylk oranda ayni dizende ilerledigi, zaman zaman
beyitlerin boélim iginde dncelik ve sonralik bakimindan yer degistirdigi ve bazi
kelimelerin okunusunda manayi degistirmeyecek diizeyde farkliliklar barindirdigi

19 Senarslan, Riseni Dede Omer Aydini Kiilliyat Dil incelemesi, 16.

2 Raseni, Miskinndme, ngr. Uzun 27.

2 Rlseni, Miskinndme, nsr. Uzun, 290.

22 Uzun, bu calismasinda eserin 39 niishasi hakkinda bilgi vererek nlsha farkliliklar (zerine bir
degerlendirme yapmaktadir bk. Uzun, Miskinnéme, 65-101.

23 Dede Omer Raseni, Divan, Haz. Orhan Kemal Tavukgu. (Ankara: TC. Kiiltir ve Turizm Bakanll,
Kiitiphaneler ve Yayimlar Genel Miidurliigu, 2020).

2 Dede Omer Riiseni, Miskinname, gev. Yeliz Kése, (Istanbul: H Yayinlari, 2014).

% Senarslan, Riseni Dede Omer Aydini Kiilliyat: Dil incelemesi, 15.
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gortlmistir.26 Yapilan bu calismalarda beyit sayisi konusunda Uzun,
Miskinname’yi yediden fazla nishadan faydalanarak s6z konusu nesri ortaya
koydugunu, Senarslan’in ise Ug¢ nlishadan faydalanarak dil incelemesinde
bulundugunu belirtmektedir. Bir miinacat, otuz alti hikdyeden olusan eserin konu
basliklarinin dizimine bakildiginda her iki arastirmada ilk on baslikta yer alan
beyitlerin sayi ve sirasi biylk oranda ayni ilerledigi gorilmektedir. iki niisha
arasinda goze carpan farkliliklardan biri, onuncu siradaki hikaye Uzun nesrinde
“Az, yemek az uyumak, az konusmak” hakkinda iken Senarslan nesrinde “Allah
yolunda olanlar ¢ gruptur” baslikli hikdye hakkindadir. Yine Uzun, on birinci
siradaki hikdyede “Allah yolunda olanlar ¢ gruptur’ bahsine yer verirken
Senarslan, “Allah’in sevmedigi seyleri” beyan bahsine yer vermistir. Uzun on
ikinci hikdyede “Latif bir yolla nasihat basligini” ele alirken Senarslan, “Az
Uyumak, az konusmak, az yemek” basligina burada yer vermistir. On Gglincu
siradaki hikdyede Uzun ve Senarslan birbirinden farkl basliklara yer vermektedir.
Yirmi UglUncl siradaki hikdyede ise ayni konu ele alinmakla birlikte her iki
calismada da farkh ikiser beyit metinlerde yer almamaktadir. -Yani Uzun’'un
metninde olan beyit Senarlarslan’in metninde yoktur. Senarslan’in metninde
bulunan beyit Uzun’'un metninde bulunmamaktadir.- Ayrica Uzun’un tenkidli
nesrinde “der beyan-i tasavvuf guyed” béliminde 171 ve 172. Beyit birbirinin
tekraridir. Muhtemelen bu beyit yanlishkla muikerrer yazilmistir. Bu durumda
Uzun’un galismasinda eserin beyit sayisi 1181 degil 1180 olmalidir. Bu durumda
iki calismada beyit sayisi arasindaki fark altidir. Tavukg¢u, beyit sayisi konusunda
Uzun’un galismasini referans almig gériinmektedir. Bu kismT farkliliklar disinda
toplam 36 hikdyeden olusan eser her iki calismada da buyik oranda ayni konu
dizimine sahiptir. Bu durum, MiskinnAme Uzerine gergeklestiriien mevcut
calismalarin, eserin orijinal nushasini buyldk O6lgide yansittigi kanaatini
desteklemektedir.

Miskinndme’nin muhtevasi incelendiginde, bir minacét ile baslayan eserin
36 hikayesi boyunca cesitli tasavvufi meselelerin ele alindigi gértilmektedir. Bu
hikdyelerde dua ve gdzyasi, aglamanin manevi faydalari, “Tasavvuf nedir?”
sorusu etrafinda sekillenen tartismalar, sGfinin vasiflari, keramete ehemmiyet
atfetmeme ve sir saklamanin 6nemi, uygun olmayan sézlerden sakinma, safinin

% Oregin miinacat boliiminde Uzun’un metninde yer alan 35 numarali beyit, Senarlan’in metninde 33
numarall beyit olarak yer almaktadir. Bu degisiklik 59-60/ 64-65 ve 68-69/ 76-77 nolu beyitlerde de s6z
konusudur. Uzun’un metninde bulunan 97 ve 100. Beyitler Senarslan’in metninde yer almamaktadir.
Senarslan, Riseni Dede Omer Aydini Kiilliyéti, 255.
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toprak gibi tevazu sahibi olmasi gerektigi aksi halde pak olamayacagi duslncesi,
tasavvufu inkar edenlerin durumu, az uyumak, az konugsmak ve az yemek
prensipleri gibi konular igslenmektedir. Ayrica, Allah yoluna talip olan kimselerin
Uc grupta tasnifi, yeme-igme adabina dair latife Gslubunda verilen bir 6gat, Hz.
Aise ile ilgili bir menkibe, karinca hikayesi ve Hz. Ali'ye dair anlatilar yer
almaktadir. Nefsin 6fkeden arindirilmasi geregi; zayif bir mahldku -bir karinca
dahi olsa- hakir gérmenin sakincalari; “MU’minlerin Emiri Hz. Ali ister ki insan,
hosuna gitmese de kitmir gibi olsun.” s6ziinin tasavvufi yorumu; acziyet, Ashab-
I Kehf'in kbpegi 6érnegdinde sadakatin 6nemi; riya tabiri, kalenderlik, itidal, dervis
hirkasi, Seyh Sibli ve Bayezid-i Bistami'ye dair kissalar, ibadette lezzet arayisi,
yalandan kaginma ve vecd hali gibi temalar da eserde yer verilen diger baslica
konular arasindadir.

Kitabin muhtevasi dikkate alindiginda hem tasavvufi meseleler hem de
dénemin insan davraniglari ve uygulamalarina dair derin analizler gormek
miimkiindiir. Ozellikle nefsin yeme-igme gibi konularda diistiigt durumlar, eserde
latifelerle islenmis zaman zaman mizahi tasvirlerle insanin icine dustigu héller
okuyucuya etkili bir sekilde yansitiimaya galisiimistir. Bu yéniyle eser, insanin
manevi gelisim sdrecinde kargilasabilecegi durumlara dikkat gekmekte ve her
yonuyle insan unsurunu merkeze alarak kapsamli bir tasvir sunmaktadir.

Beyitlerde dénemin tasavvuf anlayigini ve bu anlayisin edebiyat Gzerindeki
etkisini de gérmek muiumkindir. Eserde divan siirine 6zgli mecazlar, dogda
tasvirleri, ilahi agk temalari ve edebi sanatlar yodun bir sekilde 6ne ¢ikmaktadir.
Ozellikle gonil, gdzyasi, deniz, derya gibi sembollere ve edebi sanatlara
basvurulmaktadir. Ornegin Igin tasin cemi-i giilsen olsun / Dilin piir-nir ve
¢cesmin rdsen olsun (146) / (igin digin giilsen olsun, yiiregin nur dolu gézlerin
aydinlik olsun)?” anlamindaki bu dizelerde sair, “risen” kelimesini hem kendi
mahlasi olarak kullanmakta hem de aydinlik anlamini vererek tevriye sanati
yapilmaktadir. Ayrica “giilsen” kelimesi, Risen?’nin ardindan halefinin ibrahim

Giilsen olacagi seklinde yorumlanmaktadir.2®

Eserin Uslubu, sade akici ve manevi yonden derinlikli ve etkileyicidir.

27 Rageni, Miskinname, cev. Yeliz Kose, 27.

2 Tavukgu'ya gbre Giigeni, Dede Omer’e intisab etmeden dnce Heybeti mahlasini kullanmaktadir. Dede
Omer, kendisine intisabindan sonra ona Giilseni mahlasini verir. Nitekim Divan-1 Kebirde gegen
“Giilsent’nin glizel yanagini gérdim: O parlak gdzii ve (kandili) gérdiim.” beyit Riseni’nin ardindan
Gilsent'nin gelecegi haberi olarak yorumlanmistir. Miskinndme'de ayni dizelerde gegen rlsen, gllsen
kavramlari bu yorumu desteklemektedir. Risenti, Divan, 19.
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Beyitlerde Arapca, Farsga yani sira Azeri Turkgesinden ifadelere de
basvurulmustur. Miskinndme, Mevlanad'nin Mesnevi'si ile bigcimsel acidan
benzerlikler tasimaktadir. Konularin ele alinisi, islenisi ve farkli mevzulara gegis
uslubu agisindan Mesnevi ile ortak bir anlatim ydéntemine sahiptir. Dede Omer
Rasent’nin mrsitlik vasfi, eserdeki beyitler araciligiyla okuyucuya 6giit verme ve
yonlendirme tarzinda agik¢a hissedilmektedir.

1.1. ACZIYETIN IFADESI OLARAK MUNACAT, DUA VE ZIKIR

Raseni, klasik tasavvuf eserlerinde oldugu gibi Miskinname’ye de minacét ile
baslamaktadir. Ozellikle bu kisminda ilahi agk, acziyet, mahviyet ve hiiziin
duygusu zirveye ulasir. Bu yonuyle dua, seyr U sulikun baslangici olan ilahi
yonelise niyetin bir ifadesidir. Munacatta dualarin kabuli umularak Allah
karsisinda acziyet ifade edilmektedir. Rlseni, Rabbe niyazda bulunma talebini
dile getirmek istedigi beyitlere baslarken éncelikle /lahi men kimem k’iydem
miinacat / Tapuna eyleyem ya ‘arz-1 hacat (1) / (ilahi ben kimim ki sana
munacat edeyim. Beytin kalaninin gevirisi” dizesiyle aczini ifade etmektedir. Eya
danende-i sirr-1 hafiyyat/ Ne hacet Hazretiine arz-1 hacat (2) / (Allah, her seyin
ic yuzdnu bilir ve O’ndan gizli sakli bir seyimiz yoktur) diyerek énceki beyitte
munacéat konusunda Allah indinde acizligini ifade eder. Diger beyitte de kullarin
kalbinden geceni en iyi bilenin O oldugunu ifade eder. Bu beyitlerde Rasent,
Allah’in mutlak ilmini, kullar ve kainat Uzerindeki kusaticiidini, madfiret sahibi
olugunu dile getirerek hata ve glnahlardan arinmak igin kulun af ve madgfirete
muhta¢ ve acizlik iginde oldugunu dile getirir. Boylece hem derin bir niyaz hem
de tevazu ile esere giris yapmaktadir. Miinacatin ilerleyen beyitlerinde Rasent,
Halvetiligin de zikri olan “vird-i Settar” mucibince Allah’in isimlerinden, kusurlari
drten manasinda Settar ve giinahlari bagislayan manasinda Gaffar ismini ilahi
ente Settaru’l-‘uyabi / ilahi ente Gaffaru’z-zunibi (4)% dizesiyle vurgular.
Eserin bas kismindaki bu bdlim, samimi bir yakarisin manzum ifadesi olarak
degerlendiriimektedir.

Muellif, klasik mensur eserlerin mukaddime gelenegini izleyen bu bélimde,

eserin temel konusunu acziyet, fakr ve miskinlik mefhumlar etrafinda insa
etmekte; bu kavramlari tevhid ve fena mertebelerine ulasmada zaruri asamalar

2 Dede Omerin Halvetiyye tarikatina kazandirdigi uygulamalardan biri zikir yéntemidir. Risent, Halvetilikte
“Vird-i Settar” olarak bilinen zikre, Allah'in “Vehhab, Fettah, Vahid, Ahad, Samed” isimlerini ekleyerek
tarikatin zikir yapisini yeniden ele almistir. Pir Seyyid Yahya Sirvani, Vird-i Settér, der. Hasan SUkri
Yayintag, (izmir: Tibyan Yayincilik, 2014); Stileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 19 Haziran 2025).
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olarak konumlandirmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu mertebelere erisimin yolu
olarak tasavvufun mahiyetine ve ideal bir sGfide bulunmasi gereken vasiflara dair
teorik bir cerceve sunmaktadir.

1.2. TEVBE VE PiSMANLIK: GOZYASI, TEZKIYE VE TATHIR

Eserin minacat bolumind takiben yer alan ilk hikaye, gézyasi ve aglamanin
manevi 6nemine odaklanmaktadir. Sair, tévbe ve istigfarin kalbi bir pismanlikla
disavurumunun ancak gbézyasiyla muumkin olabilecegini vurgulamaktadir.
Gozyasi ile yakindan iligkili bir kavram olan hiziine de atifta bulunan muellif,
tasavvuf ehli nezdinde hizin ve i¢ sikintisini stldk yolunda bir kemal vasfi olarak
one ¢ikarmistir.3°

Sair, Allah igin gbdzyasi dokmeyi kalbin uyanisinin bir ifadesi olarak
gbérmekte ve gdzyasinin sagladigi ilahi lGtuflara Akid zer listine sim i miizabi /
Diz ezhar (ezhab) ucina Iii’la-yi nabi (130) / (Altin Gzerine gimis ve muzabi
tak (akid). Cicek uglarina saf incileri diz.) manasindaki dize ile anlatmaktadir.
Yogun bir metaforla dizede zikredilen degerli taglar, gdzyasi ile temizlenen kalbin
tezyin edilmesi ve manevi arinmayi isaret etmekte olup zer (altin), “sim” (gimas),
“‘muzab” (eritiimis maden), “I0’l0” (inci) gibi bu degerli taglari kalbin arinmasi ve
tezhibi imgeleri olarak kullanmistir.3* Hiiseyin en-NGrf, ariflerin kalplerini tasvir
ederken iginde cevher, inci ve yakut bulunan bir hazine odasi metaforunu
kullanmaktadir.32 Riseni de bu dislincenin devami niteliginde bu temsile yer
vererek manaya derinlik kazandirmistir. Bu bélimdeki beyitlerin siyak ve sibakina
bakildiginda miinacat ile baglayan Allah’a yakinlik talebi, ardindan kul ve aciz
olusun itirafl, gézyasi ve samimiyet vurgusu seyr U suldkun baslangicinda
yapilmasi gereken ilkelerin belirtiimesi olarak anlasilabilir. Bu agidan sair, kalbin

%0 Abdilkerim Kuseyri, Tasavvuf limine Dair Kuseyri Risélesi cev. Sileyman Uludag, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 228.

31 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2016);
Tasavvuf edebiyatinda, degerli taslar icsellestirilen ruhani ve sembolik anlamlarla iliskilendirilir. Ornegin,
lal tasi kirmizi rengiyle ask ve tutku, sevgi ve ilahi aski temsil eder. Bu tas, i¢sel arinma ve askin
yakiciligina isaret eder. inci (gevher), saf ve temizligiyle tasavvuf yolculugunda ruhun saflagmasini ve
acinin sonunda gelen saadeti temsil eder. Yakut ise askin ve siddetinin semboll olarak kirmizi rengiyle
sevgi ve tutkuyu simgeler. Zimriit ve mercan gibi taslar ise doga ve ruhun birlikteligini ve devran
dénslerini temsil eder. Genel anlamda, dederli taslar, tasavvufta ruhun gelisimi, ask ve tevhidden gelen
saflagsma slregleriyle baglantilidir. Renkleri, gériiniimleri ve efsaneleriyle sembolik anlamlar tagiyarak,
ruhun arinmasi ve alemi anlamlandirma yolundaki semboller olarak kullaniimaktadir. Bu konuyu ele alan
arastirma igin bk. Rumeysa Keskin Aslan, “Celili Divan’'nda Degerli Taslar,” Hikmet-Akademik Edebiyat
Dergisi Yanus Emre’den Mehmed Akife Siir Ozel Sayisi, (Aralik 2021), 329.

%2 Eb{'l Hiiseyin en-Nari, Kalplerin Makamlar gev. Haci Bayram Baser (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 128.

27



izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat-I- (14-16. yy.)

temizlenmesi ve tezhib edilmesi icin minacat ve gdzyasinin geregine isaret
etmistir. Nitekim tasavvufta eger kalp, Allah’a dua ve tevbe ederek arinir ve zikirle
cilalanirsa Uzerine ilahi nurlar (zer-giimuis-altin suyu) islenmeye baslanir. “Sim G
muzéb- gimus ve altin suyu” yani Allah’in tecellileri o kalbi susler ve o kalp
manevi bir ziynet haline gelebilmektedir. Gézyasinin ilahi lGtuflari G6ziinden
ytiziine yagdur yagiglar/Ki bir katresine bin su¢ bagislar (132) / (Gozlinden
ylzine akan yaslarin her bir damlasinda bin sug bagislanir) ifadesiyle icten ve
samimi bir sekilde dokilen gézyasinin giinahlarin bagislanmasina vesile olacagi
inanci vurgulanir. Bu dizelerde de samimiyetin gostergesi olarak gézyasina 6nem
atfediimesi Allah’a yakinlik talebinde bulunan kisinin izlemesi gereken
adimlardan biri olarak gériilebilir. Géziin yasi giinahia girkini yur / ider kigiyi
basdan ayaga nar (137) / (Gozyasl, glinahin girkinliklerini eritir ve kisiyi bastan
asagiya arindirir.) Tasavvufi agidan gozyasi, pismanhgin ve ilahi sevginin kalbte
bir tezahirlnin yansimasi olarak goérulebilir.

Raseni, hiizn esasl tasavvuf anlayisinin devami mahiyetinde samimi bir
sekilde akitilan gbézyasinin, glnahlari yikayip arindirdidini hatta kisiyi bastan
asagiya nura donusturdigind belitmektedir. Ona gére ndr, Allah’a yakinlagsma
ve onun isim ve sifatlarini tagsimanin mecaz bir ifadesidir. Gézyasinin temizligi
Taharet tapasin ta olasin pak |/ Olasin diinye vii ukbada bi-bak (148) / (Hem
bu dinyada hem de ahirette korkusuz olabilmek yani i¢c huzura ve guvene
ulagabilmek igin manevi olarak kalbin temizlenmesine ridyet edilmesi gerekir.)

Sair, bazi dizelerde aglamanin 6nemini anlatmak icin mibalagaya
basvurur. Gel ahun Raseni manend-i berk it / Goziiniin yagina 6ziini gark it
(149) / Bu dizede sair (Feryadini, i¢ gekisini dylesine tesirli kil ki yildirrm gibi
carpsin. GoOzyasina kendini gark et) diyerek higkirik veya i¢ cekisi yildirm
carpmasina benzetmektedir. “Gozyaslarinin iginde bogdul” ifadesi ise samimiyete
yapilan bir vurgudur. Bu ifadelerin tévbenin keyfiyetine dair tavsiyeler olarak
anlasiimasi miumkindir. Miellif, Allah’a yakaris ve niyazini dile getirdikten sonra
tefekkirde derinlesmenin ve marifet surecinin adimlarini anlatmak ister. Bir
sureklilik icinde ele alinan beyitlerde tasavvufun esaslarindan hizn/gdzyasi
manevi aydinlanmanin baslangici mesabesindedir. Ardindan gelen bdlimde
tasavvuf nedir? ve ideal bir sOfinin vasiflari ne olmalidir? gibi sorular etrafinda
eser devam etmektedir.
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2. DEDE OMER RUSENI'YE GORE TASAVVUF VE IDEAL
BiR SUFi PORTRESI

Dede Omer Risent’nin, Miskinname eserinde miinacéat ve gézyasinin énemini
anlattigi bolimden sonra tasavvuf nedir ve sOff kimdir sorunu Uzerinde
derinlestigi ve kapsamli bir tasavvuf tarifi yaptigi gérilmektedir. Kaleme aldidi bu
eserde, tasavvufun klasik metinlerindeki tarifleri de esas alarak kendi tasavvuf
anlayisini ortaya koymayi amacladigi dusunilmektedir. Bu baglamda Tasavvuf
nedir? ve sfinin vasiflari nedir? sorusu hemen her dénem tasavvuf eserlerinde
ele alinan konulardan biri olmustur. Kur'an ve hadislerde dogrudan yer almayan
tasavvuf ve sOffi terimlerinin etimolojik kdkeni dahil olmak Gzere tarifi zerine farkl
gorusler gelistiriimistir. Safiler, eserlerinde tasavvuf tanimlarina yer verirken hem
tasavvufun dinf ilimler arasindaki yeri ve mesruiyetini temellendirmis hem de bu
ilmin 6nemini anlatmak istemiglerdir. Tasavvuf tarifinin her bir sGfi tarafindan
farklihk gostermesinde sOfilerin  kendi sahsi tecrlibelerinin ve manevi
derecelerinin  farklilk gostermesinden kaynaklandigi cesitli baglamlarda
islenmistir.3® Kavramin kokeni ve tasavvuf ilminin niteligi Gzerine ortaya konan
gorusler basta Eb( Nasr Serrac et-T0si (6l. 378/988) olmak lizere Muhammed b.
ibrahim Kelabazi (6. 380/990), Abdiilkerim el-Kuseyri (6l. 465/1072) ve Hicvirl
(61. 465/1072 [?]) gibi muellifler tarafindan ele alinmistir.

Dede Omer Raseni, bu baglamda tasavvuf ve ideal bir sifide olmasi
gereken vasiflari, Miskinndme’de “der beyan-1 tasavvuf goyed” ve “tarif-i diger”
bashgi altinda yaklasik yetmis beyit boyunca acgiklamistir. Bu bélumu yazarken
kendi doénemine kadar olan tasavvufi birikimi esas almis ve gelenege
eklemlenmistir. Kendine 6zgl tasavvuf anlayisini da bu temel Uzerine inga
etmistir. Burada Rasen’yi diger sOfilere gore farkli kilan yon, tasavvufu manzum
olarak tarif etmesidir. Tasavvuf tariflerine Nedir dinse tasavvuf di tezellul /
Husu’u meskenet sabr u tahammiil (152) / (E§er tasavvuf nedir diye sorulursa,
tezellil: nefsi hor hakir bilmek, husu: kalbin Allah huzurunda Urpermesi,
meskenet: Allah’a fakr haliyle ydnelme-miskinlik, sabir ve tahammdl yani her sart
altinda Allah yolunda sebat etmektir.) dizesiyle baslar. Ardindan Tasavvuf killi
gecmekdir 6zinden / Dahi incinmemekduir il s6zinden (153) / (Tasavvuf,
kendinden vaz gecmektir ve baskalarinin séziinden incinmemektir.) dizesi ile
‘incinsen de incitme’ prensibini vurgular. Giizel ahlaka yapilan vurgu Tasavvuf,

3 Edibe Tag, “Tasavvuf Kavramina Yénelik Bibliyometrik Bir Analiz”, Diyanet limi Dergi 60/3 (Eylil 2024),
1029.
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halk-ile hulk-r hasendir / Bu séz ehl-i Hiseyn ile Hasendir (155) / (Tasavvuf,
halk (insanlar) ile giizel geginmek ve guzel ahlak ilmidir. Bu s6z ise Hz. Huseyin
ve Hasan’a aittir.) dizesinde verilir ve tasavvufun ahlak ve davranig bigimlerini de
kapsayan bir ilim ve yasam bi¢cimi oldugu ifade edilir. Bu tarif tasavvuf
kaynaklarinda Ebu Hasan-Hiseyin en-Nari’ye (6l. 295/907) atfedilir. Rdseni bu
dizede edebi yonlni 6ne ¢ikarir ve hasen kelimesine hem glizel ahlak anlaminda
sifat hem Hz. Peygamberin torunu Hasan ve Hiseyin’e atifla isim hem de
Halvetilik silsilesine vurgu diger yandan Ebu Hiseyin (Hasan) en-Nari'ye
gbnderme yaparak veciz bir sekilde kavramlara anlam yukler. “Tasavvuf glzel
ahlaktir.” ifadesinden sonra bu ahlaka ulastiran kaideler siralanmaktadir.
Tasavvuf az uyuyub az yimekdir / Hak’un esmasini ¢oh ¢oh dimekdir (156)
/ Bunlar (Az uyumak, yeme igmede Olguliu ve iradeli olmak, Allah’in isimlerini
¢okca zikretmek) seklinde siralanir.

Sehl b. Abdullah et-Tuster’'nin (6. 283/896) sifi vasiflarini anlatirken
kullandigi “Higbir sey onu bulandirmaz, her sey onu saflastinr’ fikrinden
esinlendigi anlasilan sair, Bulandirma bulanma soff isen / Cefa vii cevr kilma
eger miifi isen (157) Bulandiran bulanan so6fi olmaz / Cefa vii cevr kilan mafi
olmaz (158) sdzleriyle stfinin en édnemli vasiflarindan birinin saflik ve duruluk
olmasi gerektigine dikkat cekmistir. Burada dort unsurdan suya dikkat cekmekte
ardindan gelen dizede toprak unsuru ile sifiyi 6zdeslestirmektedir. Tasavvufta
arif kimseler ve su arasinda bir iligki kurulur. Bundan maksad suyun kendini
arindirma 6zelligi yani icinde maddi tirden bir pislik birakmamasi gibi ariflerin de
kendi kendisini temizlemesi, igcinde manevi pislik tirinden bir sey birakmamasi
esastir. Bu anlayisa gore arif saf ve tevhid lzere olmalidir. Zira kendini maddi
manevi kirlerden temizleyemeyen kisi baskalarina bu yolda rehberlik edemez.
Marifetin su metaforu ile anlatiimasi yani sira3* sifinin diger 6zelligi toprak gibi
olmasi gerektigidir. Marifet ehlinin tefekkiirinde suyun toprak ile muinasebeti
iman bahgesinin yesermesi icindir. SGftnin topraga benzedigi tesbihinde Clineyd-

3 Haci Bektas-1 Veli, eserinde insani dort unsur ve mertebe bakimindan siniflandirarak 6zgiin bir ontolojik
tasnif ortaya koymaktadir. Bu anlayisa gore insanlar; abidler (hava), zahidler (ates), arifler (su) ve
muhibler (toprak) olmak iizere dort grupta ele alinir. Her bir grup hem bir tabii unsura hem de manevi
olgunluk derecesine tekabiil etmektedir. Bu tasnif iginde 6zellikle arifin “su” unsuru ile temsil edilmesinde
suyun, aritici ve arindirici 6zelligi ile arifin nefsindeki seytani fiillerden arinarak manevi safliga ulasmasi
kasd edilmektedir. Marifet ehli olan arif, bu olumsuz durumdan kurtulmak suretiyle manevi yonden bir
arinma yasar ve bdylece su gibi temiz, berrak ve hayat verici bir nitelije kavusarak toplumda rehberlik
vasfina haiz olur. Bu meselenin ele alindigi galisma igin bk. Edibe Boyraz, “Haci Bektas-1 Veli'nin Makalat
Eserinde Marifetin Sembolii Olarak Su Metaforu”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 12/1 (Mart 2025), 375.
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i Bagdadi’den esinlenen Raseni, ard arda gelen Ug beyitte Tasavvuf havanini ol
kim yimigdiir / Ki “es-soff ke’l-ardi” dimiisdiir (159) / (Tasavvuf yoluna kim
girdiyse sOff yerytzi gibidir demistir) / (Her kim nefsindeki kétiliklerden arinir ve
onu terbiye ederse toprak gibi olur ve ondan turlG tarli guzellikler gikarir.)
gorisunu beyan etmigtir. Nitekim topragin ekilen seye nispetle yetistirdigi Grinleri
insan vasiflarina benzeterek Giil iistine dékersen giil bitiiriir / Sakayik tiirediir
stnbdl yitarar (161) / (Gul dikersen gul bitirir, sakayik (gelincik gigegi ve simbdil
dikersen toprak bunlari bitirir) ifadeleriyle insan ve icinde tasidigi cevhere gore
arinan goénlinden guzellikler yansitacagina isaret etmistir. Burada gonul
temizliginden dogan marifet ile toprakta yetisen tiirli gigekler arasinda benzerlik
kurar. Onun tasavvurunda sQfi, yeryiziinde ne kadar millet varsa hepsine esit
bakabilen bir génl enginligine sahip kisidir. Bu telakkisini Ki yetmis iki millet dir
ana bir / Beraberdiir katinda kidek u pir (166)3%/ (Sfi) icin yetmis iki millet
diger ifade ile tim insanlk géziinde birdir. Onun nezdinde gocuk ve ihtiyar esittir.)
dizesinde yer vererek tasavvufun evrensel ve kucaklayici yoniine dikkat
cekmigtir. Saire gére Oper, kugar eyii yavuz dimez hig / Ne ‘akil dir ne zeyrek
dir ne had hig (167) Durur listiinde nigce dag u taslar / Ne altindan savusur
ne hod isler (168). Sufi, toprak gibi iyi kbt demeden herkesi kucaklamalidir.
Akilli, zeki ve hikmet sahibi oldugunu duisinerek kendini Ustliin gérmez. Tevazu
onun en dnemli dzelligidir. Tipki topradin Ustiinde duran nice dag ve taglarin
Uzerinde yuklenen sorumluluk gibi safi de agir sorumluluklar tasir, bu yiklerden
kaginmaz ve kibirli davranmaz.

Bu bdlimin son dizesinde ise Tasavvufdan ¢ii yokdur sende danis /
Yiiri var bir bilen kisiye danis (180) / (Tasavvufu yasamak igin sende bilgi veya
yeterlilik yoksa kalkip harekete gecerek bir bilene danig) ifadesiyle arif yani
mdursid-i kamilin 6nemine dikkat cekmektedir.

Eserin “tarif-i diger” kisminda ise sair, tasavvuf distincesini temellendirdidi,
zihd yasantisiyla 6ne gikan ve derin manevi tecriibeleriyle taninan sifilere sikga
atifta bulunur. Rdseni’nin tasavvuf dislincesini hangi sdff ekol Gzerine insa
ettigini anlamak3® bakimindan énemli olan bu bdlimde ismen referans verdigi
s(filerden biri Belh dogumlu olup $am’da vefat eden ve erken dénem zihd

3 Bu dizede gegen “kudek i pir” kavramini Kdse, pir de Ustad da kot kimseler de anlamini vermek suretiyle
terclime etmektedir. Riseni, Miskinname, 29. Fakat “Kudek’, ¢ogulu “kudegan”, gocuk, sabi anlamina
gelmektedir. https://www.luggat.com/Kudek.

%  Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, istanbul: Bilgi Univeristesi Yayinlari, 2. Baski,2020),14-31.
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anlayisinin énde gelen temsilcilerinden ibrahim b. Edhem’dir (8l. 161/778).37 Ote
yandan, tasavvufun zihd eksenli dindarlik anlayisinin ilkelerini ele alan, korku ve
hizin anlayisi gergevesinde bir anlayis gelistiren Hasan-1 Basri (6l. 110/728)
sairin referans verdigi sOfilerdendir. Bir diger 6nemli sOfi, Bagdat tasavvuf
ekollintn ilk kurucu sahsiyetlerinden sayilan ve tasavvufta edep, marifet ve fakr
anlayisinin 6énemli temsilcisi olan Ma'raf el-Kerh'dir (6. 200/815).38 Rasent,
Dimis Ma‘raf-1 Kerhi kim tasavvuf / Temelliikdiir, tehalliktur, telattuf (204) /
Ma'‘raf el-Kerhi’'ye gore tasavvuf, “temellik”, yani Allah’a tam bir kullukla
baglanarak nefsin degil, Hakk’'in mulkii olmak; tehalliik, yani ahlak-1 ilaht ile
ahlaklanmak ve nefsin arzularini terk etmektir. Telattuf ise gonul kirmamaya 6zen
g6stermek ve nezaketle yasamaktir. Raseni, Ma‘rGf-1 Kerhi’nin bu gérisini
kendi tasavvuf anlayisinin temeline yerlestirir. Bu baglamda, Kadiriyye,
Naksbendiyye, Rifaiyye, Deslkiyye ve Mevleviyye tarikatlarinin silsilesinde yer
alan Ma'raf-1 Kerhi, ayni zamanda Halvetiyye tarikatinin da silsilesindedir.3°

Zihd, takva ve tevazunun sembol ismi olarak bilinen Bisr el-Hafi (&l.
227/841), Bagdat'ta yasayan ve burada etkili bir sOff portresi cizen
sahsiyetlerdendir.4® Aslen Yemenli olup Mekke’den siirllen ve daha sonra
Bagdat’a yerlesen ‘Amr b. Osméan el-Mekki (6l. 291/904) ise fen& ve marifet
merkezli bir tasavvuf anlayisini savunur; vecd halini sir olarak degerlendirip
anlatilamamasina dikkat ceker.4! Dede Omer, bu 8nemli s(fflere referans vererek
eserinde tasavvufi kavramlardan &zellikle fend ve beka etrafinda yogunlasan
Bagdat ekolu sifilerinin tariflerine yer vermektedir. Bu baglamda eserde yogun
sekilde yer alan Eb( Bekr es-Sibl’'nin (1. 334/945)42 gorlsleri dnemli bir isaret
kabul edilebilir.

Bu baglamda, Malik b. Enes'in ailesi olarak taninan ve tasavvufi
sembolizminin ilk temsilcilerinden biri kabul edilen ZinnOn el-Misri de (6l.
245/859), muellifin referanslari arasinda yer alir.*® Eserde, tasavvufi kavramlarin
sistemlestiriimesinde etkili olan isimlerden biri olan Eb( Bekr Muhammed el-

37 Abdurrahman Cami, Nefahatii'l-Uns, terciime ve serh Lamii Celebi, Haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara,
(Istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 164.

%8 Cami, Nefahatiil-Uns, 161.

% Resat Ongéren, “Mar(f Kerhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Erisim 19 Haziran 2025).

40 Cami, Nefahatii’-Uns, 172.

4 Cami, Nefahatii’-Uns, 214.

42 Abdilkerim Kuseyri, Tasavvuf limine Dair Kuseyri Risalesi, gev. Stleyman Uludag, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016),132.

43 Cami, Nefahatiil-Uns,154.
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Kelabazi (61. 380/990) amelde mezheb itibariyle Hanefi gizgide olan hadis ve fikih
ilimleriyle de genis Olclide mesguliyeti ile bilinir.** Sairin Ta‘arrif eserine yaptigi
Ebd Bekr Muhammed dir tasavvuf / Te‘arrufdur, te‘arrufdur, te‘arruf (205)
vurgusu  “Ta‘arrdf olmasaydi tasavvuf bilinmezdi” meshur s6zini
hatirlatmaktadir. Ta‘aruf eserine yapilan vurgu eserin tasavvuf tarihindeki
onemine isaret etmekle birlikte sairin sinni akide ve sunni tasavvuf anlayigini
benimsedigini ifade etmesi bakimindan da 6énem tasir. Sair eserinde, 6zellikle
tasavvufl terminolojiyi derinlestiren, Menazilii’s-séirin adli eseriyle taninan
Abdullah el-Enséari el-Herevi (6l. 481/1089) gibi mutasavviflara da yer
vermektedir.

Bu bolimin sonuna dogru sair eserinde yer verdigi tim tasavvuf tariflerine
isaret ederek Diniilmiistiir tasavvuf ma-sebaktan / Siikan-i1 kalbdiir maddn-i
Hakk’dan (206) / (Tasavvuf 6teden beri boyle tarif edilmistir. Tasavvufun esasi
“‘madidn-1 Hakk” kalbin Allah’tan bagka her seyle mesguliyetinin bitmesidir.)
dizesiyle fena tevhid fikrini 6ne strmdustir. Sair, bu dizeyi Horasan ve Nisabar
merkezli sOfi gelenekler icinde melamet ve futlvvet anlayisini benimseyen
Hamd(n el-Kassar'dan (6l. 271/884) almistir. Bdylece nefsle miicadele, cesaret,
comertlik, fedakarlk, feragat ve metanet gibi ahlaki erdemleri éne c¢ikaran
futiivvet anlayisini ve Melamet dislincesini kendi tasavvufi sistematigi icinde
benimsedidini, su beyit araciligiyla agik bigimde ortaya koymustur.*> Dimiisdiir
bu s6zi Hamdin-1 Kassar / Miirid-i bu- tiirab u seyh-i ebrar (207) (Risenf) bu
seyh-i ebrarin yani salihlerin seyhinin yani Hamdin-1 Kassar'in muitevazi bir
mridi oldugunu ifade ederek Melameti gelenege baghligini, tasavvufi durusunu,
tevazusunu (tlrab) hiclik ve teslimiyetini belirtmektedir.

Miskinndme’nin tasavvuf tariflerini ele aldigi “Tarif-i diger” bliminde sair
ilk donem sdfilerine ismen atifla tasavvuf tasavvurunu beyan etmekle birlikte
ismini vermeden de pek ¢ok siflye atifta bulunmustur. Beyitlerdeki manaya gore
Haris el-Muhéasib? (6l. 243/857), Ebu Hafs Haddad (6l. 265/878), Cineyd-i
Bagdadi (6l. 297/909), Ceriri (6l. 311/923), Cafer Huldi (6l. 348/959), Blindar b.
Hiiseyin Sirazi (6l. 353/966), Ebu ishak Kazer(ni (61. 426/1034) gibi sifilere atifta

4 Kelabazi, Taarrdf, gev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 12.

45 Hamddn el-Kassar, hicri lll. yiizyilda yasamis bir sGfi olup, melameti mesrebiyle taninmaktadir. Kassar,
riya ve gosterise karsi durusu ve tasavvufun 6ziini koruma yonindeki tavirlariyla bilinmektedir. Hamddn
el-Kassér, Nisablrda Meladmet diisiincesinin tesekkiliini saglamis etkisi Basra ve genel olarak Irak
cografyasinda hissedilmistir. Cami, Nefahatiil-Uns, 187.
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bulundugu anlasiimaktadir.#¢ Ayrica, 1091. beyitte Mevlana Celaleddin Rimf’ye,
1090. beyitte ise Kelile ve Dimne adli klasik esere agik gdndermeler yapmaktadir.

Ne kim dlemde vardir sende vardur / Ara iste taparsan sende vardur.
(834) / (Varlik aleminde mevcut olan her sey sende vardir / Eger aramak istersen
ve gonulden ydnelirsen, hakikati kendi icinde bulabilirsin) diyerek sair bu dizede
vahdet-i viicid distncesi ile yakin iligkisi olan insanin kainatin kiiglik bir 6rnegi
yani “kuguk alem” (microkosmos) oldugu anlayisina génderme yapmaktadir.

Raseni bélimin son dizesinde Tasavvuf, bugz-i1 diinya-yi denidiir / Bu
s6zi séyleyen bil Riageni’diir (215) / (Tasavvuf, (alcak) gecici ve nefsani hirslara
dayali dinya hayatini degersiz gérmektir. Bunu s6zii sbdyleyen Rasentdir.)
ifadesinden de anlasildigi Uzere Allah askiyla ulasilabilen en ylksek mertebe
fena ve hiclikti. Bu gayeye ulasmanin yolu miskinlik ve fakr anlayisindan
gecmektedir. Bu anlayisi eserinin geneline yayilmis bir vaziyette islenmektedir.

Bu boélimde yer alan beyitlerin genel kaideleri esas alindiginda saire gore
tasavvuf, insana yaratilistan verilen manevi cevherlerin kalpte yer bulmasi ve
ahlaki erdemlerle sekillenmesi olarak tanimlanabilir. Sair tasavvufi
olgunlasmanin temelinde algakgonulltlik, miskinlik, sabir, tahammdiil, feragat ve
kibirden sakinmak gibi ahlaki ilkeleri esas almaktadir. Ayrica tasavvuf, 6ziinden
vazgecmek, incinmemek ve kalp kirmaktan sakinmak gibi kaideleri icerir.
Sipheyi, dedikoduyu ve uygunsuz sozleri terk etmek, vecd ve sema gibi tasavvufi
pratiklerle hal idrakine ulagsmak da bu yolda énemli addedilir. Zamani hifzetmek,
ibnii’l-vakt olma bilinciyle yasamak ve daimi bir muhasebe héliyle geceyi nihayete
erdirmek, sOfinin dikkat etmesi gereken temel davranis bicimlerindendir. Metinde
yer alan tasavvuf anlayisi az uyku, az yemek ve az konusma prensipleriyle nefsin
sinirlandiriimasini; Hakk'in isimlerini ¢okga zikretmeyi, ask, vefa ve muhabbet
gibi duygularin merkezde oldugu bir maneviyati yuceltmektedir. Tasavvuf, ilaht
bilgiye (ilm-i ilahi/ilm-i HGda) ulasma yoludur; terk-i vatan, terk-i diunya gibi
fedakarliklari icerir. Yusuf misali kardeslerinden ayrilmak, yani diinyevi bagdlardan
siyrilmak bu anlayisin sembolik temsillerindendir.

Son olarak, tasavvufun giizel ahlak ve edep temeline dayandidi; bu edebin
ise Allah’a olan inang ve teslimiyetle mimkin oldugu ifade edilmektedir.
Tasavvuf, Hak yolunda kalbi baglamak ve ylregi ask atesiyle arindirmak suretiyle
insani ilahi hakikate yonlendiren bir irfan yoludur.

46 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 5. Baski 1999), 31-37.
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Raseni, ideal bir sGfide olmasi gereken vasiflari ise on esasta bir araya
getirir. Bu ahlaki vasiflari Ashab-1 Kehf'in képegine atifla anlatmaktadir. Bu atfin
sebebi eserin bagka bir hikdye basligindan anlasiimaktadir. Sebebin anlatildigi
dizelerde Belam b. Baura adinda bir kisiden bahseder. Bu kisi dnceleri bir alimken
daha sonra nefsine uydugu igin heladk oldugu bilinen bir kigidir. Sair bu kisiye -
Kur'an’da Araf Suresi 175-176. ayetlere atifla- “Allah Ashab-1 Kehf'in kbpegini yok
etmedi fakat Belam b. Baura’yli ondan daha asagi eyledi.” diyerek Kitmirin
sadakat 6zelliginin, ahlaken yoldan ¢ikan bu kisiye kiyasla daha Ustin oldugu
dislncesini vurgulamak icin yer verir. Dolayisiyla sGfinin 6zelliklerinin de
beklentisiz, sade, sadakat, fakr ve tevazu gibi vasiflari tasimasi gerektigine dikkat
cekmektedir. Bunlar sirasiyla sdyle saymaktadir:

i.  Mal mulk sahibi olmamak,

i. Kimsenin deger vermedigi biri olmak

iii. Yerylzindeki her yeri kendine dések edinmek,

iv. Kimseye muhta¢ olmamak, sessiz sedasiz ag gezmek, yiyecek bir sey
bile bulamamak,

v. Sahibi dvse bile kapisini terk etmemek, vefékar ve cefakar olmak,

vi. Sahibini degil, dismanini tutmak,

vii. Sahibinin hanesini bekleyip bir an rahat bir uyku uyumamak,

viii. Ne kadar dovse de sovse de karsilik vermemek,

ix. Sahibi ne kadar verirse o kadar yemek,

X. Kimsenin kendisini hatirlamadidini  bilmek ama bunun igin
tzalmemektir.

Dede Omer’in saydigi bu vasiflar fena ve higlik agisindan tasavvufta
nihayet mertebesi olarak da yorumlanmaktadir.#

Muellifin tasavvuf anlayisi klasik tasavvuf anlayisinin devami niteliginde
olup ahlaki ve manevi geligsimi esas almaktadir. Onun tasavvuf distincesi klasik
mutasavviflarin goérugleriyle ortismekle birlikte kendi Uslubu ve yorumlariyla
zenginlesmistir. RGseni’nin tasavvuf anlayisi zahiri ibadetleri 6zde derinlestiren,
ilahi aski merkeze alan, fend& makamina ulasmayi hedefleyen bir yapidadir.

47 Dede Omer stifinin bu on vasfina “Hz. Ali gibi birinin temenna ettigi kisiye ne mutlu ama onun gibi kisiler
kitmir gibi hayat strerler” anlamindaki bélimde 691-708 nolu beyitler arasinda yer verir. “Uzun,
Miskinname, 214-217-223; Belam b. Baura igin bk. Omer Faruk Harman, “Belam b. Baura” Tiirkiye
Diyanet Islam Ansiklopedisi (Erisim 26.06.2025); Bu on 6zelligi nihayet mertebeleri olarak yorumlayan
calisma igin bk. Ahmet Cahid Haksever-Nurten Altintop. “Dede Omer Rusent’nin Divan’inda Tasavvuft
Mertebeler’. insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalari Dergisi 5/5 (2016), 1430.
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Kerameti saklamayi, seriat-tarikat-hakikat dengesini ve safa ehli olmayi
vurgulamasi onun tasavvuf anlayisini sekillendiren temel unsurlardir.

SONUG

Rdseni Tire’de baslayan ilim yolculugunu ve tekdmualini Bursa, Karaman
Uzerinden Tebriz’e uzanan bir hat tUzerinde gergeklestirmistir. Din ve tasavvufi
gorusleri ve eserleriyle Anadolu cografyasinda etkili oldugu kadar Tebriz ve
civarinda da tesirini gdstermistir. Bu agidan izmir- Aydin civarinda yetisen bir saff
sair olarak izmirin ilmi ve kiltirel hayatina dolayli yénden katki sagladigi
soylenebilir. Diger yandan Dede Omer Riseni, Miskinname adli eserinde
tasavvufu, sadece teorik bir bilgi alani olarak degdil bizzat yasanmasi ve
icsellestiriimesi gereken bir ahlak bigimi olarak ele almigtir.

Dede Omer Riseni bu eserinde tasavvufun temel hakikatlerini anlatirken
kendi gorus ve tecriibelerini de belli bir nizam iginde anlatmistir. Eser tasavvufun
esaslarini anlatmaya yonelik geleneksel bir anlatimin yani sira sairin manevi
tecribelerini ve sahsi goruglerini yansittigi bir metin mahiyetinde dusundlebilir.
Diger yandan bagli oldugu gelenegi tespit etmek agisindan Clineyd-i Bagdadi ve
takipgileri ve Basra ekollinin hiizn kdkenli tasavvuf anlayigi benimsedigi, futivvet
esasli Meldmi anlayistan beslendigi, dislincesinde sekrden ziyade sahv
anlayisinin hakim oldugu gibi ¢gikarimlarda bulunmak mimkuandir. Sairin tasavvuf
anlayisini tevhid, fakr, fena, agk, hizn kavramlari etrafinda sekillendirdigi
gorulmektedir.

Raseni eserinde vasfettigi ideal sOff portresini gizerken su 6zellikleri 6ne
cikarmaktadir:

i. SOfinin safa ehli olmasi, yani dinyadan arinmig, yalnizca ilahi agki
tadan ve maddi ¢ikar gézetmeyen bir ruh halinde olmasi.

ii. Seriat-tarikat-hakikat dengesini kuran ve bu dogrultuda yasayan kisi
olmasi.

iii. Fend makami ve nefis terbiyesini esas almasi.

Boylelikle safi, kendi benliginden siyrilarak Allah’ta yok olma (fend)
bilincine ulagsmalidir. Halvet ile masivadan (dinyevi olanlardan) arinmali, kalbin
manevi hallerini idrak etmeli ve gafletten uzak durmalidir.

Tasavvufa dair gorusleri tasnif edildiginde ise eserde su esaslar
vurguladigr gorilmektedir:
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i.  Algakgonullilik ve miskinlik, kendi varligini ve benligini terk ederek
nefsinden siyrilmak ve Allah’a yakinlagmaktir.

ii. Sabir ve tahammiuil, her tlrli sikintiya metanetle dayanmaktir.

i. Az yemek ve az uyumaktir. Sadece bedenin degil kalbin
suslenmesine ve arindiriimasina odaklanmaktir.

iv. Zikir ve tevhid bilincine sahip olarak, Allah’in isimlerini zikretmek
esastir.

v. Zamani ganimet bilmek, hayati bosa harcamamak ve her ani bilingli
bir sekilde degerlendirmektir.

vi. Keramet satmamak ve sir saklamak, manevi hallerin gizli tutulmasi
gerektigi bilincinde olmaktir.

vii. Allah askini maddi bir baghlik degil, ildhi bir vecd hali olarak
anlamaktir.

Sonug olarak bu g¢alisma, Dede Omer Risentnin tasavvufi diisiincesine
Isikk tutmakla birlikte MiskinnAme’nin tematik olarak tasavvufi ydnden
incelenmesi, muellifin tasavvuf tarihindeki yerini ve katkilarini daha kapsamli bir
bicimde ortaya koymaya imkan sunacaktir. Bu baglamda, eser Uzerinde
gelecekte yapilacak arastirmalarin, karsilastirmali ve kavramsal analizler yoluyla
zenginlestiriimesi, klasik Turk tasavvuf edebiyatindaki 6neminin anlasiimasina
katki saglayacaktir.
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izmir ve Cevresinde Erken Dénem Ahileri ve Ahi Zaviyeleri

Tarlh

Kemal Ramazan HAYKIRAN"

IZMIR VE CEVRESINDE ERKEN
DONEM AHILERi VE AHT ZAVIYELER"

OzZET

izmir, tarihsel siireg icerisinde pek ¢ok kiiltiir ve medeniyetin izlerini tagiyan, Bati
Anadolu’nun en 6nemli yerlesim ve ticaret merkezlerinden biri olarak 6ne
cikmaktadir. Bu ¢ok katmanl yapi icerisinde 6zellikle Aydinogullari Beyligi ile
baglayan Tirk-islam karakteri, Osmanli Devleti ile birlikte daha da
kurumsallagmis ve sistematik bir yapiya burtinmistir. izmir'in bu siiregteki sosyal
ve ekonomik dénlsiminde en &6nemli rollerden birini ise Ahilik teskilati
Ustlenmistir. Ahfligin bélgedeki varligina dair bilgiler sinirli olmakla birlikte, arsiv
kaynaklari ve zaviye kayitlari bu yapinin izmirde oldukga etkin bir bigimde
yerlestigini ortaya koymaktadir. Ahi Babalarinin isimlerinin yer aldigi devlet
defterleri yalnizca bireysel varliklari belgelemekle kalmamakta, ayni zamanda
Ahiligin bdlgedeki ticarl ve toplumsal hayattaki etkinligini de yansitmaktadir. Bu
baglamda izmir, Ahilik teskilatinin Anadolu'daki giiglii varliginin deniz ticaretine
acik bir érnegini temsil etmekte; Turk meslek, ahlak ve Gretim kdltirinin Bati
Anadolu’daki yansimalarini gdstermektedir. Aydinogullari déneminde, izmir ve
gevresinde olugmus olan tarihi ve kiltiirel birikim, yeni bir Tirk-islam kimligi ile
yeniden bicimlendiriimistir. Beylik yoneticileri, yerel halk ile kurduklar iligkilerde,
geleneksel islami yapilari ve Tirkmen kiltirini bir arada yasatmaya 6zen
gOstermistir. Bu cercevede camiler, medreseler, hamamlar ve zaviyeler insa
edilerek sehir dokusu yeniden diizenlenmistir. Ozellikle zaviyeler hem dini hem
de sosyoekonomik islevleriyle dikkat ¢ekmis; bu yapilarin biyik bir kismi Aht
teskilati ile dogrudan iligkili olmustur. XIV. ylzyilin ortalarinda izmirin Osmanli

Dog. Dr., Aydin Adnan Menderes Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Ortagag Tarihi
Anabilim Dali, Aydin, Orcid: 0000-0002-7840-0309 krhaykiran@gmail.com.

Bu calisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde lmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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idaresine katilmasiyla birlikte bélgede ¢ok daha merkeziyetgi ve sistemli bir idari
yap! hakim olmustur. Osmanli yénetimi, Aydinogullar’nin biraktigi kultirel ve
sosyal mirasi buyik Olgiide devam ettirmis; 6zellikle meslek teskilatlar ve esnaf
yapilarinda sureklilik saglanmasina énem vermistir. Bu siregte Ahilik teskilatinin
izmir ve cevresinde miiesseselestigi, cesitli meslek kollarinda faaliyet gdsteren
Ahi zimrelerinin kent yagaminda aktif rol oynadigi gézlemlenmektedir. Ahiligin
izmirdeki tarihi izleri, cesitli kaynaklardan takip edilebilmektedir. Bu izler, 6zellikle
zaviyelere atfedilen isimler ve devlet defterlerine kaydedilen meslek gruplari
lizerinden tespit edilmektedir. Zaviye isimlerinden hareketle, izmir ve yakin
cevresinde c¢cok sayida Ahi'nin varli§i acik bigimde ortaya konulabilmektedir.
Bununla birlikte, bu AhT Babalarinin hayat hikayeleri hakkinda mevcut
kaynaklarin ~ sinirhili§gi sebebiyle detayli biyografik bilgilere ulagsmak
glclesmektedir. Bu noktada, bolgeye iliskin en kapsamli verilerden biri 1530 (H.
937) tarihli 166 numarali Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteridir. S6z konusu
defter yalnizca izmir degil, ayni zamanda Hiidavendigar, Biga, Karesi, Saruhan,
Aydin, Mentese, Teke ve Alaiye Livalarini da kapsamakta ve Aydin Sancagi ile
ilgili oldukga ayrintil bilgiler icermektedir. Kandni Sultan Sileyman déneminde
hazirlanan bu tahrir defteri izmir ve cevresinde yer alan Ahilige dair ilk sistemli
verileri sunmasi bakimindan énemlidir. Defterde yer alan bilgiler dogrultusunda
izmirde faaliyet gésteren bazi Ahflerin isimleri tespit edilebilmektedir. Ote yandan
Fatih Sultan Mehmed dénemine ait T.T. 0001/1 M. numarali defter, Aydin
Sancaginin idari ve sosyoekonomik yapisi hakkinda énemli bilgiler sunmaktadir.
Bu defter, Ahilik gibi toplumsal yapilarla ilgili olarak dogrudan bilgi icermese de
zaviyelerin statist, milk yapisi ve ekonomik kaynaklari hakkinda dolayl bilgiler
vermektedir. Bu cercevede izmir ve cevresinde yer alan zaviyelerin vakif
diizenlemeleri, bunlarin bélgedeki sosyal yardimlasma ve Uretim faaliyetlerine
olan katkisini anlamamiza imkan tanimaktadir. Bu tebligde yukarida zikredilen
kaynaklar igi§inda izmir cevresinde Aydinogullari déneminden baslayarak XVI.
yuzyila kadar faal bir bicimde faaliyet gésteren Ahi seyhleri ve Ahi zaviyeleri derli
toplu bir bigimde sunulmaya calisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Ahi Zaviyesi, Aydinogullari, izmir
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EARLY PERIOD AHI AND AHI LODGES IN iZMiR AND ITS
SURROUNDINGS

ABSTRACT

izmir stands out as one of the most important settlements and trade centers in
Western Anatolia, bearing the traces of numerous cultures and civilizations
throughout history. Within this multilayered structure, the Turkish-Islamic
character, which began with the Aydinogullari Principality, became more
institutionalized and systematic with the Ottoman Empire. The ahi organization
played one of the most significant roles in izmir's social and economic
transformation during this period. While information on the AhI organization's
presence in the region is limited, archival sources and dervish lodge records
reveal that this organization was quite effectively established in izmir. State
registers containing the names of Aht Babas not only document individual assets
but also reflect the Ahr organization's influence in the region's commercial and
social life. In this context, izmir represents a clear example of the AhT
organization's strong presence in Anatolia, particularly in maritime trade, and
demonstrates the reflections of Turkish professional, ethical, and production
culture in Western Anatolia. During the Aydinogullari period, the historical and
cultural heritage that had developed in izmir and its surrounding area was
reshaped with a new Turkish-Islamic identity. In their relations with the local
population, the principality's rulers took care to maintain traditional Islamic
structures and Turkmen culture together. Within this framework, mosques,
madrasas, bathhouses, and zawiyas were built, reorganizing the urban fabric.
Zawiyas, in particular, attracted attention for their religious and socioeconomic
functions; a large number of these structures were directly related to the aht
organization. With the annexation of izmir to Ottoman rule in the mid-14th
century, a much more centralized and systematic administrative structure
prevailed in the region. The Ottoman administration largely continued the cultural
and social legacy left by the Aydinogullari, placing particular emphasis on
ensuring continuity in professional organizations and tradesmen's structures.
During this period, the ahilik organization was established in izmir and its
surrounding area, and AhT communities operating in various professions played
an active role in urban life. The historical traces of the AhT order in izmir can be
traced from various sources. These traces are particularly evident through the
names attributed to the lodges and the professional groups recorded in state

43



izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat-I- (14-16. yy.)

registers. Based on the lodge names, the presence of numerous AhT members in
Izmir and its surrounding area can be clearly demonstrated. However, due to the
limited resources available, detailed biographical information regarding the lives
of these Aht Babas is difficult to obtain. One of the most comprehensive sources
for the region is the Accounting Registry of the Anatolian Provinces, numbered
166, dated 1530 (H. 937). This registry covers not only Izmir but also the
Hudavendigar, Biga, Karesi, Saruhan, Aydin, Mentese, Teke, and Alaiye Livas,
and contains quite detailed information about the Aydin Sanjak. This census
record, prepared during the reign of Suleiman the Magnificent, is significant in
that it provides the first systematic data on the aht order in Izmir and its
surrounding area. Based on the information in the register, the names of some
aht members active in Izmir can be identified. On the other hand, the register
numbered T.T. 0001/1 M. dating from the reign of Mehmed the Conqueror,
provides important information about the administrative and socioeconomic
structure of the Aydin Sanjak. While this register does not directly contain
information about social structures such as the Aht order, it does provide indirect
information about the status, property structure, and economic resources of the
lodges. In this context, the foundation arrangements of the lodges in and around
izmir allow us to understand their contribution to social assistance and production
activities in the region. In light of the sources mentioned above, this paper will
attempt to present in a comprehensive manner the aht sheikhs and Aht lodges
that were active in the izmir region from the Aydinogullari period until the 16th
century.

Key Words: Ahilik, Aht Lodge, Aydinogullari, Izmir
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GiRiS

Anadolu’daki erken dénem Turk yerlesimi, cogunlukla planli ve sistematik bir fetih
hareketinden ziyade, farkli biytkliklerdeki go¢ gruplarinin bélgeye yerlesmesiyle
gerceklesmistir. Bu gruplar, kirsal kesimlerde yasayan yerli halklarla uzlasarak,
mevcut ekonomik kaynaklari paylasma yoluna gitmislerdir. Tlrkler, denizlere
ulagsmadiklari sirece uluslararasi ticaretin disinda kalacaklarini fark etmigler ve
bu nedenle Anadolu Yarimadasi’'ni ¢gevreleyen yabanci kusatmayi asarak sahil
bolgelerine yonelmislerdir. Bu surecin en énemli aktérlerinden biri, Klguk ve
Buyuk Menderes Nehirleri arasinda kalan verimli topraklari hakimiyeti altina alan
Aydinogullari Beyligi olmustur. Aydin ve cevresinde Tirk ve islam kiltiiriini
tasiyan bu beylik, bélgede kurulan ilk Turk siyasi yapisi olma 6zelligi tagimaktadir.
Aydinogullar’nin ardindan Osmanlilar da benzer bir siyasi ve sosyo-ekonomik
yapilanmayi surdirmuslerdir. Hem Aydinogullar’nin baslattigi  Turklestirme
politikalarinin devaminda hem de Turk varliginin kaliciliginda, toplumsal yapiya
yon veren Ahi teskilatinin 6nemli katkilari olmustur.

Ahilik, Orta Cag Anadolu’sunun toplumsal, kilttrel ve ekonomik yapisina
derinlemesine nufuz eden hem mesleki hem de manevi boyutlariyla 6ne ¢ikan
dzglin bir teskilatlanma bigimidir. Temelleri, islam’in ahlak anlayisiyla yogrulmus
olan fiitlivvet gelenegine dayanir. Bu gelenek, bireyin kisisel kemalini, toplumsal
sorumluluk bilincini ve mesleki diristligini esas alir. Ahilik sistemi, iste bu
anlayisi kurumsal bir yapilya donusturerek, Anadolu’nun sosyal dokusunu
yuzyillar boyunca sekillendirmigtir.

Ahilik, esasen yuksek ahlak sahibi bireylerin bir araya gelerek
olusturdugu bir degerler sistemi Uzerine ingsa edilmistir. Bu ahlék anlayisi,
dogrudan Kur’an-1 Kerim’in ilkelerine ve Hz. Peygamber’in hadislerinde ifade
edilen durustlik, adalet, galiskanlk, tevazu, yardimseverlik gibi erdemlere
dayanmaktadir. Ahilige dahil olan her birey, sadece bir zanaat veya meslek
o6grenmekle kalmaz; ayni zamanda topluma karsi sorumluluk sahibi, erdemli bir
birey olarak da yetistirilirdi. Bu ydnuyle Ahilik, sadece bir meslek 6rgutl degil,
ayni zamanda bireyin ruhunu ve ahlakini da egitmeyi amaglayan bir hayat
okuludur.

Osmanli kultir tarihinde Ahiligin yeri oldukga belirgindir. Osmanli
Devleti'nin kurulus strecinde, 6zellikle ilk donemlerde bu teskilatin etkisi agikga
hissedilir. Ahilik, gencleri ve sanatkarlari bir ¢ati altinda toplamak suretiyle onlari
hem mesleki hem de ahlaki agidan editmeyi amaglamis, bu yéniyle toplumsal
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yapinin istikrarini saglayan bir unsur haline gelmistir. Ahi mektepleri ve zaviyeleri,
Anadolu’da yalnizca Uretim yapilan mekéanlar degil, ayni zamanda insan
yetistirme merkezleri olarak iglev gérmustir. Bu kurumlar, usta-girak iliskisi
temelinde egitimi strdirmusg, bilgi ve becerinin kusaktan kusaga aktariimasinda
son derece etkili olmuslardir. Ahilik, yalnizca ekonomik ve meslekT bir érgttlenme
modeli sunmakla kalmamis; ayni zamanda dini, toplumsal, kiltirel ve siyasi
fonksiyonlari da Ustlenmistir. Ahi teskilati, bireyin sadece gecimini sagladigi
mesledi 6grenmesini degil, ayni zamanda toplumla uyumlu, adil, hosgérullu ve
dirust bir birey olarak var olmasini da hedeflemistir. Ahi seyhleri, ayni zamanda
halkin 6nlnde ahlaki rehberler olarak goérlilmus, toplumsal dizenin
korunmasinda dnemli roller Ustlenmiglerdir.

XIll. ylazyildan itibaren Anadolu cografyasinda etkili olmaya baglayan
ahilik kurumu, yaklasik bes yuz yil boyunca bu topraklarin sosyal ve ekonomik
yapisinda kalici izler birakmistir. Bu teskilat, ginimizde modern anlamda sosyal
guvenlik sistemlerinin, esnaf ve sanatkar odalarinin, kooperatiflerin, sendikalarin
ve hatta belediyeciligin bazi temel iglevlerini binyesinde barindiriyordu. Ancak
Ahiligin belki de en dikkat g¢ekici yonu, is ahlakina dair ortaya koydugu ilkeler ve
bu ilkelerin i¢sellestiriimis bir yagsam bicimine dénlsmesidir. Bugiin bircok modern
kurumda dahi karsiligi tam olarak bulunamayan bu anlayis, Ahilikte yasanir ve
yasatilir bir ahlak sistemi halindeydi. Ahilik teskilati, sadece Selguklu ve Osmanli
dénemleriyle sinirh kalmamis, Anadolu Beylikleri déneminde de etkinligini
surdirmastir.  Ozellikle Bati  Anadolu’da kurulan Aydinogullari  Beyligi
déneminde, Ahiligin bodlgesel diuzeyde nasil kdk saldigina dair énemli veriler
bulunmaktadir. XIV. ylizyilda bélgeyi ziyaret eden iinlii seyyah ibn Battita, Aydin
ve cevresinde karsilastigi ¢cok sayida ahi seyhinden ve ahi zaviyesinden
bahsetmektedir. Bu anlatilar, ddnemin sosyal yapisinda ahf teskilatinin ne denli
onemli bir yer tuttugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica Osmanli arsivlerinde
yer alan belgeler de, bu faaliyetlerin sadece bireysel anlatilarla sinirli kalmadigini,
resmi kaynaklarla da teyit edildigini géstermektedir.

Ahiler, faaliyet gosterdikleri her cografyada oldugu gibi, Aydin ve
cevresinde de toplumsal ve kiltirel hayatin merkezinde yer almiglardir.
Aydinogullari Beyli§i déneminde yasanan kultirel degisim ve doénusum
sirecinde, ahi zaviyeleri ve ocaklari aktif bir rol Ustlenmistir. Bu kurumlar
sayesinde, Osmanl hakimiyetine gegis surecinde toplumsal yapinin devamliligi
ve kultdrel istikrar saglanmistir. Ahilik, bu gecisin hem sosyal hem de zihinsel
anlamda bir sureklilik icinde yasanmasina katki sunmustur. Ne var ki, Bati
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Anadolu’da ahilik tegkilati Gzerine yapilan akademik ¢alismalar oldukga sinirhdir.
Ozellikle Aydin ve gevresindeki ahi ocaklarinin tarihi, sosyolojik ve kiiltirel
boyutlari henliz tam anlamiyla aydinlatilamamistir. Oysa bu teskilatlarin, sadece
kendi dénemlerinin degil, ginimuz toplumlarinin da ihtiya¢g duydugu etk ve
sosyal degerlere sahip bir model sundugu gorilmektedir. Sonug¢ olarak,
Aydinogullari déneminden baglayip Osmanli’nin erken modernlegsme sirecine —
yaklasik XVII. ylzyilla— kadar uzanan zaman dilimi, ahilik agisindan bir buttnlik
arz etmektedir. Bu uzun suregte ahilik, yalnizca bir meslek orguti olarak degil;
ayni zamanda bir toplum insa ve terbiye kurumu olarak gérev yapmis, Anadolu
tarihinin sekillenmesinde temel taslardan biri olmustur.

1. iZMIR’DE AHi ZAVIYELERI
1.1. AHi ALi BABA

Hakkinda olduk¢a az bilgi bulunan Ahi Baba’nin babasinin adinin
Bahaeddin oldugu dgrenilmektedir. 166 numarali Muhéasebe-i Vilayet-i Anadolu
Defterinde Ahiler ilgili kayitlarda Ahi Baba olarak gegmektedir.! Faaliyetleri
hakkinda ¢ok sinirli bilgi bulunan Ali Baba’nin soyunun Aydinogullar ile bu
mubhite geldigine inaniimaktadir. Osmanli’'nin Aydin ilinde ilk hakimiyet dénemine
ait olan Ahi Baba’nin eski adi Fota simdiki adiyla Gokge Kdyu’'ne kayith oldugu
gorilmektedir. ilgili kayitlarda Fota Kéyii'nde XV. ylizyila tarihlenen bir zaviyesi
oldugu gorulmektedir. Yavuz dénemine kadar burada bulunan z&viyenin bu
dénemde Tire merkezin dogu yakasinda yer alan Haci Koy civarina tasindigi
tespit edilmektedir.2

1.2. AHi ALIHAN ZAVIYESi

Aydin ile ilgili argiv kayitlarinda AhT Babasi olarak kaydedilen Alihan adina
yaptirani ve yapllis tarihi bilinmeyen bir zaviye ve tlirbe bulunmaktadir. Bugiin
Tire Kazasinin Manda Koyu'ne denk gelen muhitte bulunan zaviyenin XIX.
ylzyila kadar faal oldugu da anlagiimaktadir.® Donemin 6nemli ahi zaviyeleri
arasinda yer aldigi anlasilan Ahi Ali Han Zaviyesi hakkinda Evliya Celebi

' 166 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri (937/1530), Hiidavendigar, Biga, Karesi, Saruhan,
Aydin, Mentese, Teke ve Alaiye Livalar. Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivieri Genel Miidurliigu Yayinlari,
1995, 5.339.

2 Osman Nuri Akbulut, Eviiya Celebiye Gére Giineybati Anadolu (Aydin, Denizli, Mugla), (Mugla: Mugla
Sitki Kogman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 57.

3 M. Murat Ontug, “Aht Alihan Zaviyesi”, Ahilik Ansiklopedisi, ed. Yusuf Kiiglikdag, Yasar Erdemir, Bekir
Sahin, (Ankara: T. C. Ticaret Bakanligi, 2014), 1/42.
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Seyahatndme’sinde de bilgi bulunmaktadir. Evliya Celebi ayni mekandaki yeri
tarif ederek bunu medreseler kisminda Ali Han Medresesi olarak zikretmektedir.
Bu bilgiye gére Ali Han, Aydinogullari déneminin énemli ahileri arasinda yer
almaktadir.

1.3. ODEMIS’TE AHI MUSTAFA ZAVIYESI

Aydinogullar’nin dnemli bir merkezi olan ve Aydin’in kuzey kisminda yer alan
Odemis Kazasina bagh Bademya Kdéyi'nde bulunan Ahi Mustafa Zaviyesinin
kurulus tarihi hakkinda bir bilgiye ulasilamamaktadir. Ahi Mustafa tarafindan
kurulan zaviyenin XIX. ylzyildaki yazismalardan hareketle o dénemde héla faal
durumunu korudugu anlasiimaktadir.

1.4. AHI OSMAN ZAVIYESI

izmir merkezinde yer alan ve Seydi Ahmed Fakih'in idaresinde bulunan énemli
bir vakiftir. Vakfin gelirleri ¢esitli kaynaklardan saglanmaktadir. Bunlar arasinda,
izmirdeki Yaglica Seydi olarak bilinen incirlik'ten yilik 200 akge, Moladan
koéyundeki bir zeytinlikten 10 akge, Yaglica’daki Abaoglu mukataasindan 110
akge, Haci Hizir bagi mukataasindan 80 akge, Eyuboglu elindeki mukataasindan
50 akgce ve AhiT Bahsayis mukataasindan 30 akce gibi farkli gelir kaynaklari
bulunmaktadir.5 Bunlara ek olarak, Halkapinari mukataasindan 30 akge, Yorgi
bag mukataasindan 12 akge, Cémlekgi iskender mukataasindan 80 akge gibi ek
gelirler de vakfa tahsis edilmigtir. Bu kaynaklardan saglanan toplam yillik gelir
602 akceye ulasmaktadir. Sultan Selim Donemi'nde zaviyeye, bir ocaklk
tuzladan 128 akge ek gelir saglandigi belirtiimektedir. Ancak tarih belirtiimeyen
bir kayitta bu tuzladan bahsedilmemektedir. Bunun nedeni, muhtemelen Kanani
Sultan Sidleyman Dénemi’nde bu tuzlanin kullanim digi kalmasi veya baska bir
vakfa devredilmis olmasidir.®

1.5. AHI CUGA ZAVIYESI

Ahi Cugda Zaviyesi hakkinda bilgiler sinirhdir. Tarihi kesin olarak bilinmeyen bir
kayitta, bu zaviyenin binasinin Clineyd Veledi ibrahim Bey tarafindan inga edildigi
ifade edilmektedir.”

4 Akbulut, Evliya Celebiye Gre Gineybati Anadolu, 54. ‘

5 Mibahat Kiitiikoglu, XVI. Asirlarda Izmir Kazasinin Sosyal ve lktisadi Yapisi, (Ankara: TTK Yayinlari,
2010), 224. i

6 Emine Sonmez, 571 Numarali Evkaf Defterine Gére Aydin Vakiflari, (Ordu: Ordu Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitust, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 41.

7 Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 6a.
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1.6. AHI PABUGCU ZAVIYESI

Ayaslug’daki Ahi Pabuggu Zaviyesi’'nin yillik toplam geliri 760 akgedir. Bu gelirler,
yedi farkh araziden saglanan 586 akge, eski bir bag ve u¢ dikkandan gelen 134
akge, harap bir degirmen ve cesitli kiiclik arazilerden elde edilmektedir.8

1.7. AHI HACI ZAVIYESI

Tire merkezinde bulunan Ahi Haci Zaviyesi'nin idaresi Kara Aziz'e aittir. Bu
zaviyeye, Harimi Cesmesi ve kuyusuyla birlikte bulunan bir alan, Tire’nin Bulgaz
koyl sinirinda 16 donim arazi ve vakfedilmis baglar tahsis edilmistir.® Ayrica,
dikkan kiralari ve vakif mahsullerinden yillik 540 akge gelir saglanmaktadir.1°

1.8. AHIi ISRAIL ZAVIYESI

AhT israil Zaviyesi, Tire’ye bagdl Egri-dere kdyiinde yer almakta olup, yaklagik 10
dénimlik dort farkh bahgeye sahiptir.1* Bu bahgelerden saglanan yillik toplam
gelir 200 akgedir. Defter kayitlarina gore, zaviyenin bahcgelerinin geliri uzun
slredir zaviyeye tahsis edilmistir ve idaresi Ahi Cakir’a aittir.1?

1.9. AHi SULEYMAN ZAVIYESI

Ahi Suleyman Zaviyesi ise Tire’nin Pigrevll kdylinde yer almakta olup, seyhligi
Dervis Suleyman tarafindan yuratilmekteydi. Zaviyenin gelirleri, kdydeki bir
degirmenden saglanan 730 akce, bir zeytinlikten 200 akc¢e ve 30 dénumlik tarim
arazisinden 200 akge olmak Uzere yillik 1.130 akg¢eye ulagsmaktadir. Bu gelirler,
zaviyeye gelen misafirlerin ihtiyaglari icin harcanmaktadir.13

1.10. AHI BABA ZAVIYESI

Ahi Baba Zaviyesi, Tire'ye bagh Fota kdyinde bulunmaktadir. Tahrir
defterlerinde, bu zaviyenin Aydinodlu Umur Bey tarafindan vakfedildigi ve Sultan
Murad Han tarafindan onaylandigi belirtilmistir. Zaviyenin toplam geliri 2.450
akge olup, bu gelirler bostan, keten tarimi yapilan 5 dénimlik arazi, 60 dénimlik
mezra, cesitli kdylerden saglanan gelirler ve tarim Urlnlerinden elde edilen
akgelerden olusmaktadir.14

8  Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 37a.
9 Burcu Akbulut, XVI. Yiizyilda Bati Anadolu’da Ahiler ve Ahf Zaviyeleri, (Ordu: Ordu Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisti, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 165.

10 Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 58b.

" Akbulut, XVI. Yiizyilda Bati Anadolu’da Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, 165.

12 Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 59a.

8 Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 59a

4 Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 60b.
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1.11. AHI HALIL ZAVIYESI

Tire merkezindeki AhT Halil Zaviyesi, Tas-pazari Mahallesi’'nde yer almakta olup,
Ahi Halil tarafindan ogluna vakfedilmistir. Zaviyenin gelirleri arasinda, dukkan
kiralarindan yillik 1.000 akge, iki haneden 96 akge, 100 dénumlik bir bagdan 100
akge ve gesitli kligUk arazilerden gelen akgeler bulunmaktadir.1®

1.12. AHI MAHMUD ZAVIYESI

Birgi kazasinda yer alan AhT Mahmd Zaviyesinin idaresi, Ahi Mahm{d’un oglu
Yus(f tarafindan yuritilmektedir. Vakfa, Ahi Mahmd’un milki olan yaklasik iki
ciftlik buylkliglinde arazi tahsis edilmistir.’® Bu vakif arazilerinden saglanan
hububat 6srii 360 akcedir.

1.13. AHI HAYREDDIN ZAVIYESI

Birgi’de bulunan Ahi Hayreddin Zaviyesinin gelirleri, Anduz Kiri adiyla bilinen bir
mezradan saglanan hububat mahsull ve diger Urlnlerden elde edilen 300
akgeden olusmaktadir.1”

1.14. AHi YEGAN ZAViYESI

Guzelhisar kazasinda yer alan Ahi Yegan Zaviyesi, Topraklik adi verilen bir
mezraya ve bir ocak degirmenine sahiptir. Ancak kayitlar, zaviyenin harap
oldugunu ve Fatma Bacr'nin burada Kayadi adinda bir mescit ingad ettigini
gOstermektedir. Vakfa ait degirmen, bu mescidin masraflarini kargilamak tzere
tamir edilerek kullanima agilmistir. Zaviyenin idaresi Hasan Ahi tarafindan
yuritilmekteydi ve ciftlik mahsuliinden elde edilen gelir 360 akceydi. 8

1.15. AHi MUSTAFA ZAVIYESI

Birgi kazasinda, Derebudamya kdyinde bulunan Ahi Mustafa Zaviyesi, 1701
yilinda vefat eden Mahm{d’'un vasiyeti dogrultusunda Saru Mehmed'in idaresine
verilmigtir.1®

Bu zaviyelerin yani sira ahi adinda ¢ok sayida yerlesim yeri ve mahalle de
bulunmaktadir. Bolgedeki ahi isimli yerlesim yerleri arasinda, Aydin sancagi Tire
kazasindaki Ahi iman Mahallesi bulunmaktadir. 1573-1574 yillarinda burada 23
hane oldugu kaydedilmis, 1676-1677 yillarinda bu sayi 30 haneye yukselmistir.

5 Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 99b
6 Akbulut, XVI. Yiizyilda Bati Anadolu’da Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, 168.
7 Akbulut, XVI. Yiizyilda Bati Anadolu’da Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, 168.
8 Kuyud-u Kadime Arsivi, Tahrir Defteri, nr. 571, v. 99b.
9 Akbulut, XVI. Yiizyilda Bati Anadolu’da Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, 167.
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Birgi kazasinda bulunan Ahi Germiyan Mahallesi’nin nufusu ise 1451-1453 yillari
arasinda yapilan kayitlarda 26 hane olarak goérulirken, Kanini Dénemi'nde bu
sayl 62 haneye ulasmistir. Ayni mahallenin nifusu, 1528-1529 yillarinda 48
kisiye, 1573-1574 yillarinda ise 45 kigiye dismustir. Tire kazasindaki Aht Sinan
Mahallesi ise 1573-1574 vyillarinda yapilan tahrirde 38 nifuslu olarak
kaydedilmigtir. Bu zaviyeler ve yerlesim yerleri, Aht tegkilatinin Osmanli dénemi
boyunca bdlgedeki etkisini ve vakif sistemi icerisindeki yerini gostermektedir.20

SONUG

Anadolu’nun bati ucunda, tarih boyunca dogu ile bati arasindaki ticaretin kesisme
noktasi olan izmir, cografi ve stratejik konumu itibariyle insanlik tarihinin en eski
ve en 6nemli yerlesim alanlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Tarih dncesi
doénemlerden itibaren kesintisiz bir yerlesim merkezi olarak varliini surduren bu
sehir, yalnizca bir liman kenti degil; ayni zamanda c¢ok kiltirlu, ¢ok katmanli ve
cok islevli bir medeniyetler mozaigidir. izmir, dzellikle kara ve deniz yollarinin
kesistigi bir kavsak noktasinda yer almasi sayesinde, ticaretin ve ekonomik
faaliyetlerin her cagda merkezi haline gelmistir. izmir, Asya’nin iglerinden
baslayarak Avrupa’ya uzanan tarihi ticaret yollarinin denize agildigi noktada
bulunmasi nedeniyle tarih boyunca ticari 6énemini korumus ve gelistirmistir.
Ozellikle ipek Yolu ve Baharat Yolu gibi kiresel odlcekte 6neme sahip
glizergahlarin, Anadolu’daki son duragi olan izmir, bu yollarla gelen mallarin
deniz yoluyla Avrupa’ya ulastirildigi bir transfer merkezi islevi gérmustir. Ayni
sekilde, Antik Cag'da Anadolu’'yu Mezopotamya'ya baglayan en eski kara
yollarindan biri olan Kral Yolu, izmirde sonlanmakta ve burayi dogrudan dogu-
bati ticaretinin kavsak noktasi haline getirmekteydi. Bu tarihi konumun sagladigi
avantaj, izmir'i yalnizca ticari agidan degil, kiiltiirel ve demografik bakimdan da
cesitlendirmigstir. Kentte ylzyillar boyunca ¢ok sayida etnik ve dini grup bir arada
yasamis, bu yapi ticaretin gesitliligini ve ¢ok yonli etkilesimini daha da artirmistir.
Ozellikle liman ekonomisine bagli olarak gelisen esnaflik, zanaatkarlik ve ticaret
kiltiir(, izmirin tarint karakterinde belirleyici bir yer edinmistir.

izmir ve gevresi, XIII. yizyilin ilk yarisindan itibaren Tirklerin hakimiyetine

girmistir. Bu donemde Anadolu’da kurulan beyliklerden biri olan Aydinogullar
Beyligi, bolge Uzerinde ilk Turk siyasi tesekkilll olarak 6ne c¢ikmaktadir.

20 Akbulut, XVI. Yiizyilda Bati Anadolu’da Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, 167.
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Aydinogullari, izmir'i hem askeri hem de ticari agidan 6énemli bir merkez olarak
degerlendirmis ve sehrin potansiyelini agiga ¢ikarmak adina gesitli ekonomik ve
idari dizenlemelere gitmisti. Bu baglamda Ahilik teskilati, Aydinogullar
déneminde izmir ve cevresinde kdk salmaya baglamigtir. Ahilik, yalnizca bir
meslek érgutlenmesi olarak degil; ayni zamanda dini, ahlaki ve sosyal 6geleri
icinde barindiran bir yagam ve Uretim sistemidir.

Ahi ocaklari, bu dénemde zanaatkarlik mesleklerinin Uretim standardini
belirlemis, fiyat istikrarini gézetmis, usta-girak sistemini stirdirmus ve toplumsal
etik ile ticaret arasindaki dengeyi saglamistir. Ozellikle XVIII. yiizyilda izmir
Vilayeti, Osmanli imparatorlugu’nun en énemli ekonomik merkezlerinden biri
haline gelmis; kent, sadece Uretim ve dagitim agisindan degil, ayni zamanda
gumrik gelirleri ve ihracat hacmi bakimindan da dikkat gekici bir konuma
ulagsmistir. Gerek Osmanli arsivlerinde gerekse yerel belgelerde yer alan kayitlar,
XIX. yiizyila kadar izmirdeki ticart hayatin biiylik oranda Turklerin kontrolinde
oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Ozellikle son yillarda sikca dile getirilen,
“Turkler ticaretle ilgilenmemistir; carsli ve pazarlar tamamen gayrimuslimlerin
elindeydi” seklindeki ifadeler, bu tarihsel belgeler karsisinda dayanaksiz ve
indirgemeci bir yaklagima isaret etmektedir. Ahilik teskilatinin kentteki guclu
varhdi, bu s6ylemleri ¢uriten en agik delildir.

Zira izmir dzelinde ticaretin érgiittenmesi, sermaye akisinin diizenlenmesi
ve piyasa kontrolinin saglanmasinda ahilik kurumu, dogrudan etkinlik
g6stermigtir. Ahiler, kent ekonomisinin temel taglarini olusturmus; mesleki
standartlari belirlemis ve Uretim kalitesini givence altina almistir. Bu yapi,
yalnizca ekonomik degil, ayni zamanda sosyal bir denge unsuru olarak da hizmet
vermistir. Ahilik, bdylece Tirk kimliginin ticaretle olan iligkisinin tarihi baglamda
ne denli guglu ve sureklilik arz eden bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.
izmir, tarih boyunca sahip oldugu cografl ve stratejik avantajlar sayesinde
ticaretin ve kulturel etkilesimin  merkezi olmus, bu durum boélgedeki
sosyoekonomik yapinin sekillenmesinde belirleyici olmustur. Ozellikle Tirklerin
bdlgeye hakim olmaya basladigi dénemden itibaren ahilik teskilatinin bu canhlik
icinde 6nemli roller Ustlendigi gorulmektedir. Aydinogullari déneminden
Osmanlr’nin modernlesme siirecine kadar uzanan zaman diliminde izmirdeki
ahilik yapilanmasi hem Uretim dizeninin sUrddrilmesini saglamis hem de
kentteki sosyal yapinin istikrarini desteklemistir. Ahilik, sadece Anadolu’nun i¢
bolgelerinde degil, ayni zamanda kiyi ticaret merkezlerinde de guglu bir sekilde
varlik gdstermis; izmir érneginde oldugu gibi bu varlik, tarihi belgelerle agikga
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belgelenmigtir. Dolayisiyla, ahiligin izmirdeki etkinligi, hem Turklerin ticari
faaliyetlerdeki yerini vurgulamakta hem de tarihsel surekliligi olan bir ekonomik-
mesleki modelin Anadolu sehirlerinde nasil isler hale geldigini gdstermektedir.
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Kafiyecinin Hillasatiil-Akval bi'l-hucec ve'l-beyyinat fi kavlin-Nebiyyi ‘inneme’ -a‘malii bi'n-
niyyat' Adl Risélesi

Haci Mehmet ALTUNTAS:

KAFIYECI’NIN EL-MUHTASAR Fi
ILMi’T-TARIH ADLI ESERI”

OzZET

Kafiyeci'nin el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarth adl eseri, islam diinyasinda tarih usuliine
dair kaleme alinmis ilk sistemli calismalarindan biridir. Eser, tarih ilminin
mahiyetini, metodolojisini ve uygulama yoéntemlerini ele alarak tarih yazimina
onemli katkilar sunar. Ancak, eserin igerigi ve metodolojisi Uzerine farkli
degerlendirmeler bulunmaktadir. Bu galisma, el-Mubhtasar fi ‘ilmi’t-tarih ’in tarih
ilmi icin bir usQl kitabi olarak kabul edilmesinin imkanini tartismayi ve Kafiyeci’nin
tarih yazimina sundugu metodolojik katkilarin 6zgin degerini incelemeyi
amaglamaktadir. Calisma, metin tahlili ve kargilastirmali analiz yontemleri
kullanilarak iki asamada gerceklestiriimistir. ik asamada, eserin igerigi,
metodolojisi ve tarih yazimina sundugu katkilar detayli bir sekilde incelenmistir.
ikinci asamada ise esere yoneltilen elestiriler ve bu elestirilere karsi gelistirilen
argumanlar degerlendirilmistir. Eserin birinci bélimunde tarih kavraminin tanimi,
zamanin halleri ve takvim sistemleri gibi temel konular ele alinmistir. ikinci
bdlimde tarih yazimina dair bes temel yontem 6nerilmis ve insan tabakalarinin
tarihle iligkisi incelenmistir. Uglincli bélimde ise efsanevi hikayeler ve ahlaki-dint
amacli anlatimlara yer verilmistir. Franz Rosenthal, Sakir Mustafa ve Ahmet Zeki
Velidi Togan gibi arastirmacilar 6zellikle ikinci bélimdeki fantastik hikayeler
nedeniyle esere bazi tenkitler ydneltmiglerdir. Rosenthal, eserin dilinin
karmasikligi ve tarih digi aktarimlara yer verilmesini elestirmis; Togan ise
Kéfiyeci'nin bagimsiz bir tarih usull gelistirememesini ve dini saiklerle hareket
etmesini eksiklik olarak gérmustir. Buna karsilik Kasim Sulul, eseri neredeyse
mukemmel bir tarih usuli calismasi olarak degerlendirmis ve s6z konusu
elestirileri genellikle haksiz bulmustur. Sonug olarak el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarih,

Dr., Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dal, islam Tarihi ve Sanatlar Boliimil, ilahiyat Fakiiltesi, Aydin
Adnan Menderes Universitesi. https://orcid.org/0000-0001-7968-2101 hmaltuntas@adu.edu.r

Bu calisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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islam tarih yazimi gelenegi igerisinde metodolojik bir cergeve olusturma
cabasiyla dikkat geken 6nemli bir eserdir. K&fiyeci’nin tarih ilmini dini ve ahlaki
amaglarla iliskilendirmesi, donemin ilmi anlayisi iginde anlasilabilir bir yaklagim
olsa da bu durum eserin tarihsel gergeklikten uzak kaldidi elestirilerine neden
olmustur. Eser, tarih usuliine dair erken dénem calismalarin bir érnegi olarak
islam tarih yazimi geleneginin anlagiimasi agisindan énemli bir kaynak olma
ozelligini korumaktadir.

Anahtar Kavramlar: islam Tarihi, Kafiyeci, el-Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarih,
Tarih Usuli, islam Tarihi Yazimi
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KAFIYECI'S AL-MUKHTASAR FI'ILM AL-TARIKH
ABSTRACT

Al-Kafiyaji's work entitled el-Mubhtasar fi ‘ilmi’t-tarih represents one of the first systematic
studies on the methodology of history in the Islamic world. The work makes significant
contributions to historiography by addressing the nature, methodology, and practical
applications of historical science. However, there exist various evaluations regarding the
content and methodology of this work. This study aims to discuss the possibility of
accepting al-Mukhtasar fi ‘ilm al-tarikh as a methodological treatise for historical science
and to examine the original value of the methodological contributions that al-Kafiyajr
offered to historiography. The study was conducted in two stages using textual analysis
and comparative analytical methods. In the first stage, the content, methodology, and
contributions of the work to historiography were examined in detail. In the second stage,
the criticisms directed at the work and the arguments developed in response to these
criticisms were evaluated. The first section of the work addresses fundamental topics such
as the definition of the concept of history, the states of time, and calendar systems. The
second section proposes five basic methods for historiography and examines the
relationship between human strata and history. The third section includes legendary
stories and narratives with moral-religious purposes. Researchers such as Franz
Rosenthal, Shakir Mustafa, and Ahmet Zeki Velidi Togan have directed certain criticisms
at the work, particularly due to the fantastic stories in the second section. Rosenthal
criticized the complexity of the work's language and the inclusion of non-historical
narratives, while Togan viewed al-Kafiyaj's inability to develop an independent historical
methodology and his religiously motivated approach as deficiencies. In contrast, Kasim
Sulul evaluated the work as an almost perfect study of historical methodology and
generally found the aforementioned criticisms to be unjustified. In conclusion, al-
Mukhtasar fT ‘ilm al-tarikh is a significant work that stands out for its attempt to establish a
methodological framework within the Islamic historiographical tradition. While al-Kafiyajr's
association of historical science with religious and moral purposes represents an
understandable approach within the scholarly understanding of the period, this has led to
criticisms that the work distances itself from historical reality. As an example of early works
on historical methodology, the work maintains its importance as a significant source for
understanding the Islamic historiographical tradition.

Key words: Islamic History, Al-Kafiyaji, el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarth, Methodology of
History, Islamic Historiography
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GIRIS

Tarih ilmi, islam medeniyetinde temel ilim dallarindan biri olarak kabul edilmis ve
erken dénemlerden itibaren Musliman alimler, gegmis olaylari kaydetmenin yani
sira bu olaylarin dogru bir sekilde analiz edilmesi ve aktariimasi igin gesitli
metodolojik yaklasimlar gelistirmislerdir. Ancak, Islam ilim geleneginde tarih
yazimina dair usul ¢alismalarina nispeten daha az yer verilmistir. Bu durum,
tarihsel bilginin guivenilirligi ve aktarimindaki titizligi zorunlu kilmis ve “tarih usuld”
kavramini, olaylarin yalnizca kronolojik siralamasi olmaktan ¢ikarip elestirel bir
degerlendirme stizgecinden gecirilmesi gereken bir disiplin haline getirmistir.

Bu baglamda, Kafiyeci'nin (6l. 879/1474) el-Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarth adli
eseri, islam diinyasinda tarih usuliine dair kaleme alinmis ilk sistematik
caligsmalardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kéfiyeci, tarih ilmini yalnizca gegmis
olaylarin kaydi olarak degil, ayni zamanda dini ve ahlaki amaglara hizmet eden
bir disiplin olarak ele almis ve bu dogrultuda tarih yazimina dair bir metodoloji
gelistirme c¢abasi igine girmigtir. Eser, tarih ilminin mahiyetini, metodolojisini ve
uygulama yéntemlerini ele almasi dolayisiyla, islam tarihi yazimi gelenegi
icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Bununla birlikte eserin icerigi ve metodolojisi
Uzerine yapilan degerlendirmeler, konusu baglaminda farkl bakis agilarini ortaya
koymaktadir. Ozellikle eserin ikinci béliminde yer alan fantastik hikayeler ve
efsanevi anlatilar, Ké&fiyeci'nin tarihsel gergeklikten uzaklastigi ydninde
elestirilere neden olmustur. Buna karsin Kafiyeci'nin tarih yazimina dair énerdigi
yontemler, sonraki dénem tarihgileri icin bir referans noktasi olusturmus ve islam
tarih yazimi gelenegine dnemli katkilar sunmustur.

Bu galisma Kafiyeci'nin el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarth adli eserini tarih usuld
agisindan incelemeyi ve eserin Islam tarihi yazimi gelenegi igerisindeki yerini
tarismayr amaclamaktadir. Calisma metin tahlili ve kargilastirmali analiz
yontemleri kullanilarak iki asamada gergeklestirilecektir. ilk asamada eserin
icerigi ve metodolojisi detayli bir sekilde ele alinmig; ikinci agamada ise esere
yoneltilen elestiriler ve bu elestirilere karsi gelistirilen argimanlar
degerlendirilmistir. Bu baglamda, Kéafiyeci'nin tarih yazimina dair 6nerdigi
yontemlerin 6zginligl ve eserin tarih usull agisindan tasidigi deger, farkl bakis
acilari is1ginda tartigilacaktir.
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1. EL-MUHTASAR Fi ‘ILMI'T-TARIH ESERININ IiGERIGI VE
METODOLOJISI

EbG Abdullah Muhyiddin Mehmed b. Siileyman b. Sa‘'d el-Bergamavi, ibnii’l-
Hacib’in el-Kafiye adl eseriyle ok mesgul olmasindan dolayi Kafiyeci lakabiyla
taninmistir. Hicri 788 (1386) yilinda izmir'in Bergama ilgesinde diinyaya gelmistir.
ik egitimini Anadolu'da cesitli hocalardan aldiktan sonra islam cografyasinin
farkli bélgelerine ilim tahsili i¢in yolculuklar yapmistir. Hicri 830 yilinda ilmfi
seyahatlerinin son duragi olan Kahire’'ye yerleserek burada Arap dili ve edebiyati,
tefsir, fikih, kelam, hadis, tasavvuf, tarih, cedel, felsefe, mantik ve astronomi gibi
cesitli ilim dallarinda kendini yetistirmistir. Bu alanlarda énemli eserler kaleme
almistir.? Kafiyeci’'nin tarih alanindaki en bilinen eseri el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarih
olmakla birlikte tarih konularini ele aldi§i en-Nasru’l-kéhir ve’l-fethu’z-zahir adli
bir baska eseri daha bulunmaktadir.2

Kéfiyeci, el-Muptasar fi ‘ilmi’t-tarih adli eserinde, tarih ilminin mahiyetini ve
nasil ele alinmasi gerektigini kapsamli bir sekilde inceler. Eser bir giris ve U¢ ana
bolimden olusmaktadir. Giris béliminde tarih ilminin dnemine ve bu ilme
duyulan ihtiyaca dikkat ¢eker. Ayrica kendi dénemine kadar tarih ilmine dair
bilgilerin daginik halde oldugunu ve bu alanda sistematik bir calismanin
bulunmadigini belirtir. Kafiyeci, bu intiya¢ ve bazi tegvikler sonucunda tarih ilminin
kurallarini bir araya getirme goérevini Ustlendigini ifade eder ve kitabinin ismini bu
baglamda zikreder.2 Daha sonra bu ilmi sistematik hale getirme amaciyla eserinin
bélimlerini olusturur.

Kitabin birinci bélumu tarih ilminin temel kavramlarina odaklanmaktadir.
Kafiyeci, tarih kavramini tanimlayarak ona yukledigi anlami ortaya koyar ve bu
ilmin mahiyetini anlamaya ydnelik bir zemin olusturur. Tarih kavramini zaman ve
onun halleriyle iliskili olarak degerlendiren Kafiyeci, bu bdlimde hem zaman
kavramini hem de déneminde kullanilan saat ve takvim gibi zaman 6l¢cim
araclarini inceler. Ayrica gunes yili ve ay yili gibi zaman tanimlarini ayri ayri ele
alir ve aralarindaki farklari agiklar.# Onun aciklamalarindan doneminde zamana

1 Hasan Gokbulut, “Kafiyeci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi .(Erisim 22 Subat 2025.)

2 Murat Tala, “Kafiyeci'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilari: Tespit, Tasnif ve Degerlendirme”,
Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi 24/3 (15 Aralik 2020), 1081-1111.

3 Eb( Abdullah Muhyiddin Mehmed b. Siileyman b. Sa'd el-Bergamavi (6l. 879/1474) Kéfiyeci, el-
Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarip (Beyrut: Dar Alam al-Kutub, 1990), 52.

4 Kaéfiyeci, el-Mubtasar fi ‘ilmi't-tarip, 59.
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yuklenen anlami, saatin ve ginin nasil degerlendirildigini anlamak mimkindur.

Kafiyeci, tarih icin en dnemli araclardan biri olan takvim konusunu da
detayli bir sekilde inceler. Bu baglamda, Rum, Fars, Celali, Turk ve Yahudi
gelenegindeki takvimlere deginirken Hicri takvimin nasil olustugunu da ayrintili
bir sekilde agiklar. Tim bu incelemelerin ardindan tarih ilminin ne oldugu
sorusunu gindeme getirir ve tarihin, zamanin halleri ile bu hallerin vakitlerinin
belirlenmesi oldugunu ifade eder.5 Dikkat ¢eken bir diger husus ise Kafiyeci'nin
tarih kavramina dair Gg¢ farkli tanim sunmasi ve bu kavramin dogasi geregi ¢ok
anlamli oldugunu vurgulamasidir. Ona gore tarih esnek bir kavramdir ve herkes
kendisine uygun bir tanimi benimseyebilir. Bu yaklagim tarihin yorumlamaya agik
bir disiplin oldugunu ortaya koyar.6

Kafiyeci, Hz. Omer déneminde ortaya ¢ikan tarih kullanma zorunluluguyla
birlikte yonetimin takvim olusturma ve tarihleme anlayisi gelistirme yoluna gittigini
vurgular. Ona gore "tarih" kavrami Farsgadan 6diing alinmis ve Arapgalastiriimis
bir kelimedir.” Tarihle ilgili bu teknik agiklamalarin 6tesinde Kafiyeci'nin tarihe
konu edilebilecek olaylara dair distinceleri de buyik 6énem tasir. Ona gore tarihin
konusu sadece yasanmis olaylarla sinirli degildir; ayni zamanda garip ve tuhaf
olaylari da kapsar. Kafiyeci, tarihe konu olabilecek olaylarin dikkat gekici olmasi
gerektigini belirtir. Ornegin, dinlerin dogusu, depremler, biiyik sel felaketleri ve
bulagici hastaliklar gibi olaylar, tarih yaziminda énemli bir yer tutar. Gergekustu
gibi goérinen olaylarin tarihe konu edilmesinin nedeni ise Kéafiyeci'ye godre, bu
olaylardan ibret alinmasi ve dini ve ahlaki amagclara hizmet etmesidir.8

Kafiyeci, tarihin pratik degerinin 6nemine vurgu yaptiktan sonra tarihin ayri
bir ilim olarak insa edilmesinin gerekliligi Uzerinde durur. Kendisinden 6nce bu
ilmin aracglarinin bir araya getiriimemis olmasinin, tarih ilminin gereksizligi
anlamina gelmedigini belirtir. Aksine, olaylarin saglikh bir sekilde kaydedilmesi
icin bu ilme duyulan ihtiyacin altini gizer. Tipki hadis, fikih ve usul ilimleri gibi tarih
ilmi de dinT maslahatlara hizmet eden bir disiplindir ve ilim Uretimine katkida
bulunma 6zelligi tasir. Kafiyeci, tarihgide bulunmasi gereken 6zellikleri hadis
nakilcilerinde aranan sartlara benzetir. Buna gore bir tarihginin akil, zabt
(glvenilirlik), islam ve adalet gibi niteliklere sahip olmasi gerektigini belirtir.

Kafiyeci, el-Mubtasar fi ‘ilmi’t-tarip, 55.
Kafiyeci, el-Mubtasar fi ‘ilmi’t-tarip, 53.
Kafiyeci, el-Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarih, 62.
Kafiyeci, el-Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarih, 63.
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Bununla birlikte Allah’in zatiyla ilgili konular disinda kalan durumlarda tarihginin
zayif haberleri de aktarabilecegini ifade eder. Ancak bu tir haberlerin
aktariimasinin amaci tesvik, sakindirma ve ibret alma gibi dini ve ahlaki gayelere
hizmet etmek olmalidir.®

Kéfiyeci, ikinci bolume tarih ilmi ve onun meseleleri igin bir usul olarak
belirledigi baslik altinda varlik kategorilerini siniflandirarak baslar. Varhgi (g
sinifa ayirir: Kadim (ezeli), hadis (sonradan var olan) ve bu ikisi disinda kalan ne
kadim ne de hadis olan varliklar. Kadim olan varliklar Allah’in keldm ilminin
konusunu olusturur. Kafiyeci, insani ise ¢ tabakaya ayirarak tarihin dogrudan
konusu olarak ele alir. Ona gore tarihginin hedefi insanin kaydini en uygun
sekilde tutmaktir. Bu tabakalardan birincisi peygamberler ve nebilerdir. ikinci ve
orta tabaka evliyalar, alimler ve abidlerden olusur. Bunlarin disinda kalanlar ise
en alt tabakay teskil eder. 10

Kafiyeci'nin eserinin tarih igin bir usul kitabi olma 6zelligi kazanmasinda
One surdugu bes tarih yazim yéntemi buyuk bir rol oynar. Bu ydntemleri galip
zanna (g¢ogunlukla kabul géren gorise) dayanarak timevarim yoluyla
olusturdugunu belirtir. Bu bes yodntemi temel alarak insan tabakalarini
peygamberlerden baslayarak asagiya dogru kendi anlayigi c¢ergevesinde
orneklerle aciklar. Kéfiyeci’'ye gore tarih yazimindaki usuller sunlardir:

1- Dogrudan gézlemleme ve sahit olma: Olaylari bizzat gdzlemleyerek
veya sahitlerden dinleyerek aktarmak.

2- Kesin bilgi ve yakinlik durumu: Kesin ve guvenilir bilgiye dayanarak
tarih yazmak.

3- Galip zanna gore aktarim: Cogunlukla kabul gbéren gorislere
dayanarak bilgi aktarmak.

4- Catisan bilgilerin timinu aktarma: Bir konuda geliskili bilgiler olsa bile
timanu aktarmak.

5- Diger yontemler: Yukaridaki yontemlerin disinda kalan aktarm
bicimleri.tt

Kéfiyeci, tarih ilmini dini saiklerle (amaglarla) hareket eden diger ilimlerden
biri olarak gérdigu icin tarihginin elindeki tim bilgiyi, séyle ya da bdyle,
aktarmasini bir goérev olarak gértr. Bu nedenle galip zanna dayali aktarimi

9 Kafiyeci, el-Mubtasar fi ‘ilmi’t-térip, 71.
10 Kafiyeci, el-Muhtasar fi “ilmi't-tarih, 74.
" Kafiyeci, el-Mubtasar fi ‘ilmi‘t-térip, 76.
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onerdigi gibi ¢atisan bilgilerin timindn elde oldugu sekliyle aktarilmasini da
savunur. Tarih yazimina dair verdidi 6rneklerde efsanevi (eséatir turl) bir haberin
gergek olup olmamasinin énemsiz oldugunu, asil énemli olanin hikayenin dini
veya ahlaki bir amaca hizmet etmesi gerektidini agikga belirtir.1? Kafiyeci'nin
onerdigi bu ilkeler tarih yazimi igin bGtanlUkIU ve tutarh bir metodoloji sunar.

Maiellif, “llim Ehlinin Serefi, ilimin Fazileti ve Hatirlatma ile ibret Almaya
Yarayan Seylerin Beyani” seklinde tercime edebilecedimiz baglk altinda,
Uciincu bolumde ilim ehlinin faziletini kitap, siinnet, eser (sahabe so6zleri) ve
bilginlerin ifadeleriyle anlatir. Ardindan efsanevi Anka Kusu ve Hayat Pinari gibi
hikayelere yer verir.13 Tarih ilminin faydalarina dair sonraki bélimlerdeki bilgiler
bir kenara birakilirsa Kafiyeci'nin tarih icin sectigi konularin genellikle peygamber
kissalari, sahébe ve halife hikayeleri ile efsanevi sahsiyetlere ait anlatimlardan
olustugunu sdylemek mimkuindur.

Misira dair dusuncelerini aktardigi son kisimdan énce Kéfiyeci, tarih
ilminin gerekliligi ve bu ilimden elde edilen faydalara dikkat ceker. Kafiyeci, tarih
ilminin 6nceki insanlarin tecriibelerini aktarmadaki roliini vurgularken pratikte
kral, vezir ya da siradan insan olsun, herkesin tarihten 6grenecek bir seyler
bulabilecegini belirtir.

2. EL-MUHTASAR Fi ‘ILMI'T-TARIY ESERINE YONELTILEN
ELESTIRILER VE DEGERLENDIRMELER

Alman dogubilimci Franz Rosenthal''n (6. 2003) A History of Muslim
Historiography adl ¢alismasi ve bu ¢alismada Ké&fiyeci’'nin el-Muptasar fi ‘ilmi’t-
tarih eserini ilk kez tetkik ederek yayinlamasi, s6z konusu eserin ginimuz ilim
dinyasinda deger gdérmesinde kritik bir rol oynamistir. Rosenthal, bu eseri
Kahire’deki el yazmasi lizerinden incelemis ve yaptigi degerlendirmelerle birlikte
hem Ingilizce gevirisini hem de Arapga ashni, benzer diger eserlerle birlikte
kitabinda yayimlamistir. Eserin istanbul'da Ayasofya’da bulunan iki el yazmasi
nashasini da ilk elden inceledigi anlagiimaktadir.

Franz Rosenthal, Kéfiyeci'nin el-Muftasar fi ‘ilmi‘t-tarih adli eserini
867/1463 yilinda kaleme alinmis olmasina ragmen islam tarihi yazimi teorisi
Uizerine yazilmis bilinen en eski monograf olarak degerlendirmektedir. Rosenthal,

2 Kafiyeci, el-Muhtasar fi “ilmi't-térih, 87.
18 Kafiyeci, el-Muhtasar fi “ilmi't-tarih, 114.
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Kéfiyeci'nin bu eserde tarih yaziminin teorik ydnlerini ele almayr amagladigini
ancak bu amacina tam olarak ulasamadidini ifade etmektedir. Ona gore eserin
ikinci yarisi teorik tartismalari 6rneklemek amaciyla eklenmis; melekler ve
peygamberlerle ilgili efsanevi anlatilar ve tarihsel deger tasimayan hikayelerle
doludur. Rosenthal, bu bdélimu "tamamen degersiz" olarak nitelendirmekle
birlikte eserin ilk yarisinin teorik tartismalar agisindan oldukga degerli oldugunu
ve ikinci yaridaki eksiklikleri telafi ettigini belirtmektedir. Calismanin, "goérinirde
6zgln bir yaklagsim ve uygulama sergiledigini" vurgulayan Rosenthal, eserin
Aristotelesci felsefeye dayali "bilimsel tanimlama" semasini takip ettigini ve bu
baglamda yazarin dogrudan ilham kaynaginin fikih usuli oldugunu
kaydetmektedir. Kafiyeci, tarih ilmiyle ilgili temel sorularn (ilmin dogasi, konusu,
amaci ve kullanim alanini) kisaca yanitlamakla birlikte Arapgada tarih teriminin
anlam belirsizligi ve tarihin Misliman dinT ilimleri gergcevesindeki konumu gibi
sorunlara oldukga genis yer ayirmistir. Rosenthal, bu kismin dénemin genel tarih
anlayisindan ayrisan bir derinlik tasidigini, ancak metodolojik tutarsizliklarin
eserin bltlnligind zedeledigini ifade etmektedir.14

Franz Rosenthal, Kafiyeci'nin bir tarih¢i olmadigini ve tarihe 6zel bir ilgi
duyduguna dair bir izlenim de tasimadigini belitmektedir. Rosenthal'a gére,
Kéfiyeci, el-Muhtasar fi ‘ilmi’'t-tarih adli eserinin yani sira, en-Nasru’l-kahir ve’l-
fethu’z-zahir adh calismasinda da tarihsel meselelerle ilgilenmistir. Ancak
déneminde Kéfiyeci, daha ¢ok geleneksel olmayan ve din digi disiplinlerde buyuk
bir otorite olarak kabul edilmistir. Rosenthal, K&fiyeci'nin tarih yazimi Gzerine olan
eserinde felsefe ve bilimlere dair mitevazi bir bilgi birikiminin gérildigind; ancak
onun, ¢agdasi es-Sehavi (0. 902/1497) gibi, 6ncelikle bir din alimi oldugunu
vurgulamaktadir. Rosenthal, Ké&fiyeci'nin tarihe olan ilgisinin buytk 6lgide onun
hadis ve fikih galismalarinin bir yan Griini oldugunu ifade etmektedir.1®

Franz Rosenthal, Kéafiyeci'nin tarih hakkindaki fikirlerinin es-Sehéavi
Uzerinde bulylk bir etki yarattigini belirtmektedir. Rosenthal'a gére Kafiyeci'nin bu
kisa tarih yazimi ¢calismasi olmasaydi es-Sehavi'nin el-/‘/4n adli eseri de ortaya
cikmazdi. Her iki eserde ele alinan problemler ve bu problemlerin sunulus bigimi
buyik o6lcide benzerlik gostermekte olup bu benzerliklerin ortak bir kaynaktan
beslendigini distnmek icin herhangi bir neden bulunmamaktadir. Ancak
Rosenthal, es-Sehavi'nin, selefi Kafiyeci'nin ¢aligmalarina yeterince deger

4 Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography (Leiden: E.J. Brill, 1968), 245.
5 Rosenthal, A History of Muslim Historiography, 246.
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vermemesi nedeniyle elestiriimesinin haksiz olacadini vurgulamaktadir. Zira es-
Sehavi, Kafiyeci'nin ortaya attigi problemlere yeni ¢ézimler getirmeye ¢alismis,
Kafiyeci'nin eksik biraktigi veya kisaca degindidi konulari agik bir sekilde
genigletmis ve Musliman tarih yaziminin tim yonlerine dair kapsamli
bibliyografik bilgiler sunarak Kafiyeci'nin eserindeki blylk bir boslugu
doldurmustur.16

Rosenthal ayrica, Kafiyeci'nin el-Muhptasar fi ‘ilmi't-tarih adh eserindeki
orijinallik ile edebi ifade yetenegi arasindaki dengesizlik lGzerinde de durur.
Rosenthal'a goére Kéafiyeci'nin ifadeleri, hukuk 6grencilerine verilen ders notlarini
andirmaktadir. Metinde bizim &sina olmadigimiz énceki tartismalara atiflar
yapilmaktadir. Donemin karmasik teknik (6zellikle hukdki) diline genis bir
hosgoriyle yaklasilsa bile metnin bazi kisimlarinin tam anlami zaman zaman
belirsiz kalmaktadir. Rosenthal, bu durumun buylk 6l¢cide yazarin kendini agik
bir sekilde ifade edememesinden kaynaklandigini vurgulamaktadir. Ancak
Kéfiyeci'nin fikirlerinin de belirsiz oldugunu ve birgogunun yazarin zihninde tam
olarak olgunlagmaya firsat bulamadigini ifade etmektedir.t’

Tark tarihci Ahmet Zeki Velidi Togan (6l. 1970), 15. yuzyll Misir ve
Suriye’sindeki tarih yazimi gelenegini ve bu dénemde tarih ilmine katkida bulunan
alimleri incelerken yasanan gelismelerin tarih ilminin gerekliligini ortaya
cikardidini  vurgular. Bu baglamda Ké&fiyeci’'nin eserinin, bu ihtiyacin
karsilanmasindaki dnemine dikkat ¢eker. Togan, Kéfiyeci’nin eserinden tarih
ilminin ve usullerinin olusturulmasinin neden gerekli oldugunu gerekgelendiren
bir bélium® alintilayarak Kafiyeci’'nin kendi déneminde tarih yaziminin ciddi bir
metodolojik cerceveye ihtiyagc duydudunu ve bu c¢ergevenin olusturulmasinin
zorunlulugunu agik bir sekilde ortaya koydugunu belirtir. Bu degerlendirme tarih
yaziminin bilimsel bir disiplin olarak gelisimine dair 6nemli bir perspektif sunar.

Togan, Kafiyeci’nin tarih igin bir usul olusturmanin gerekliliginin 6nemini
anlamis olmakla birlikte onun asil olarak bir edebiyatci oldugunu vurgular ve tarih
iiminin tedvininde muvaffak olamadigini ileri sirer. Togan, Kafiyeci'nin tarih
yaziminda hadis ilminde kullanilan akil, zabt, Muslimanlik, adalet gibi ilkeleri
6nermesini elestirir ve onun bagimsiz bir yontem gelistirme konusunda yetersiz
kaldigini belirtir. Togan’a gore, Kafiyeci'nin dini (ya da Togan'in ifadesiyle

6 Rosenthal, A History of Muslim Historiography, 246-247.
7 Rosenthal, A History of Muslim Historiography, 247.
8 Kafiyeci, el-Muhtasar fi “ilmi't-térih, 51.
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teokratik) saiklerle hareket etmesi, biyik bir eksikliktir ve bu durum bagimsiz bir
tarih anlayigi gelistirmesini engellemigtir. Rosenthal’in elegtirilerine benzer
sekilde Togan da Kafiyeci'nin eserinde efsanevi (esatir tlrl) konulara yer
vermesini elestirir. Ona gore Kafiyeci, gergek olaylarin tarihiyle ugrasmak yerine
bu tlr tarih disi konularin igcinde kaybolmustur.1®

Sakir Mustafa (61.1997), Arap tarihi ve tarihgilerini inceledigi ve tarih ilminin
gelisimine adadigi eserinde Kafiyeci ve onun el-Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarih adli
eserini degerlendirir. Sakir Mustafa, Rosenthal’in elestirileriyle benzer bir gizgide
hareket eder. Kafiyeci'nin tarih metodolojisini geleneksel ilmf yaklagimlar Gizerine
kurma c¢abasini elestirir ve bu ¢aba icin bir araya getirdigi bilgilerden batinlikIu
bir yaklagim ortaya koyamadigini ifade eder. Ancak Rosenthal’'in aksine Mustafa,
Kafiyeci'nin eserini Sehavi’nin galismasina kiyasla tarih ilmi baglaminda daha
tutarh bulur. Mustafa’ya gore, Sehavi'nin eseri tarih yazimini siyasi ve sosyal
olaylardan ziyade din bilginlerinin biyografilerine odaklanarak

sinirlandirmaktadir.20

Ayni sekilde Kasim Sulul (61. 2023), el-Muhtasar f7 ‘ilmi’t-tarih’e odaklanan
ve adini “Kéfiyeci’de Tarih UsulU” olarak belirledigi bir eser kaleme almistir. Sulul,
calismasini iki ana bolim ve bir giris seklinde kurgular. Giris boliminde
Kéafiyeci’'nin hayati, eserleri ve yasadigi dénem hakkinda bilgi verir. Birinci
bdlimde ise Kafiyeci'nin dusunceleri c¢ercevesinde tarih usuline dair
degerlendirmelerde bulunur. ikinci bélimde eserin Tiirkge terciimesini sunar.
Sulul, calismasinin giris bdlimunde agikga belirttigi Uzere bu eseri Rosenthal’in
Kafiyeci'ye yonelik elestirilerini hareket noktasi alarak kaleme almigtir.?! Bu
nedenle ¢alisma polemiklerle dolu bir nitelige haizdir.

Sulul'un galismasi incelendiginde Kéafiyeci'nin eserini neredeyse kusursuz
bir tarih metodolojisi ¢calismasi olarak degerlendirdidi gériimektedir. Ona gére
Rosenthal “Kafiyeci'yi ve calismasini takdir etmekten kendini alamamis olsa da
satir aralarina serpistirdigi cimlelerle Kafiyeci'nin ilmi birikimini ve tarih usullnd
ele alan eserinin degerini gélgelemistir.” Bu durum, islam diinyasinda
oryantalistlere yonelik yaygin elestirel tutumun bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Zira Sulul, eserin daha en basinda muhatabini (izerinde
calisilan eserin mikemmelligini fark etmis ama onun degerini diistirmek igin 6zel

19 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul (istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), 167-168.
20 Sakir Mustafa, Tarihii'l-Arab ve'l- Muverrihdn (Beyrut: Dari'l-lImu-1 Melayin, 1983), 1/16-17.
21 Kasim Sulul, Kafiyeci'de Tarih Usulii (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 8.
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¢aba sarfetmis biri olarak degerlendirmektedir.

Aslinda Rosenthal ile Sakir Mustafa ve Togan gibi Misliman tarihgiler
arasinda temelde Ortisen gorisler bulunmaktadir. Sakir Mustafa'nin,
Rosenthal'in calismasindan haberdar oldugu ve ona atiflarda bulundugu
gorilmektedir. Togan ise, Carl Brockelmann?? (6l. 1956) araciligiyla esere
ulasmis ve Kafiyeci'nin eserini kaynak metni inceleyerek degerlendirmistir.23
Sakir Mustafa, Togan kadar sert bir elestirel dil kullanmasa da benzer goérusleri
dile getirmektedir.

Sulul, Sakir Mustafa’nin elestirilerinden haberdar degilmis gibi gérinmekte
ve ondan hi¢ bahsetmemektedir. Bunun yerine elestirilerini Rosenthal ve Togan
Uzerine yogunlastirmaktadir. el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarih in ikinci boliminde elestiri
konusu edilen kisimlar i¢in Sulul, Rosenthal ve Togan'in eseri haksiz yere
elestirdiklerini belirtmektedir. Ona goére “Kéfiyeci’'nin agik amaci, tarih yazimi
konusunda onerdigi yontemin nasil uygulanacagini ve mechul kaynaklara
dayanan tarih malzemesinin degerini ve nasil kullanilacagini gdstermektir.
Kafiyeci, israiliyat tiiriinden rivayetleri dogru kabul etmez.”24

Kéfiyeci'nin aktardigi esatirin (efsanevi rivayetler) gercekligine iliskin bir
inang, eserinde acik bir ifadeye rastlanmamakla birlikte metinlerin analizi ve
dénemin ilmi anlayisi c¢ergevesinde degerlendirildiginde onun tarihsel
aktarimlarin islevsel roline odaklandidi gortulmektedir. Eserin yapisindan ve
elestirmenlerin (Kasim S$ulul gibi) yorumlarindan da anlagilacagi Uzere
Kéfiyeci'nin 6ncelikli ilgi alani bu anlatimlarin tarihsel gergeklikten ziyade dini ve
ahlaki amaglara hizmet edis bigimi olmustur. Ornegin, peygamber kissalari veya
sahabe hikayeleri gibi "tarihi anlatim" olarak sunulan rivayetler onun
metodolojisinde imani pekistirme ve ibret alma araci olarak degerlendirilmistir. Bu
durum, Ké&fiyeci’'nin tarih ilmini dinT maslahatlarla iligkilendirme g¢abasinin bir
yansimasidir. Ancak Rosenthal ve Togan bu yaklasimin tarih ilmiyle
iliskilendirilmesini sorunlu gérirken Sulul, Kafiyeci’nin metodolojik tutarliigina
vurgu yapar. Ona gore efsanevi anlatimlarin eserde yer almasinin sakincasi
yoktur ve Kéfiyeci’nin bu tlr bilgilerin "Ogretici arag¢" olarak kullaniimasi
gerektigini, gercekliginin olup olmadiginin 6énemsizligini acikga beyan ettigine
vurgu yapmaktadir. Sonug olarak Kéafiyeci'nin esatirin gercgekligine dair kisisel bir

22 Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur (Leiden: E.J. Brill, 1943).
2 Togan, Tarihte Usul, 167.
2 Sulul, Kafiyeci'de Tarih Usuld, 5.
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pozisyon ortaya koymamasi, onun tarih yaziminda amaca yonelik bir perspektif
benimsediginin kanitidir.

Kitapta, gecgcmis yoneticilerin tecribelerinden ibret alinmasinin
vurgulanmasi  Kafiyeci’'nin tarihsel gergekligi butliniyle reddetmedigini
g6stermektedir. Ancak eserin icerik analizi, drneklerin agirlikl olarak efsanevi ve
dini motifli anlatimlardan olustugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, Kafiyeci’nin
metodolojik gabasinda dini-gayri dinf ayirimlari asan bir yaklasim benimsedigini
ancak Kasim Sulul'un vurguladigi Gzere, nihayetinde dini ve ahlaki amaglarin
tarih yazimini sekillendirdigini agikga ortaya koymaktadir.

SONUG

Kafiyeci'nin el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarth adli eseri, islam tarih yazimi gelenegi
icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Eser, tarih ilminin metodolojik temellerini ortaya
koyma gabasiyla tarih yazimina dair usul galismalarinin erken drneklerinden biri
olarak kabul edilmektedir. K&fiyeci, tarih ilmini sadece olaylarin kronolojik
siralamasi olarak degil elestirel bir degerlendirme slzgecinden gegiriimesi
gereken bir disiplin olarak ele almis ve bu alana 6zglin katkilar sunmustur. Ancak
eserin icerigi ve metodolojisi Uzerine yapilan degerlendirmeler farkli bakis
actlarini ortaya koymaktadir.

Eserin degerlendiriimesine dair Franz Rosenthal, Ahmet Zeki Velidi Togan,
Sakir Mustafa ve Kasim Sulul gibi farkl arastirmacilarin gorisleri dikkat
cekmektedir. Rosenthal, eserin islam diinyasinda tarih usuli alaninda yazilmig
ilk eserlerden biri oldugunu vurgulamakla birlikte dilinin karmasikligi ve tarih digi
anlatimlara yer vermesi nedeniyle elestirilerde bulunmustur. Togan ise bunlara
ek olarak, Kafiyeci’'nin dini motivasyonlarla hareket etmesini ve bagimsiz bir tarih
metodolojisi gelistirememesini elestirmistir. Sakir Mustafa, genel olarak adi gegen
ilk iki tarihciyle ortak noktalari vurgularken Kasim Sulul, Kafiyeci'nin tarih
yazimina dair 6nerdigi yontemleri savunmus ve eseri neredeyse mikemmel bir
tarih usull galismasi olarak degerlendirmistir.

Eserin ikinci yarisinda yer alan fantastik hikayeler ve efsanevi anlatilar,
tarihsel gerceklikten uzaklagmasi nedeniyle elestiriimis olsa bile bu anlatilarin
tarih yazimina dahil edilmesi, Kafiyeci'nin tarih ilmini dini ve ahlaki amaclarla
iliskilendirmesinin bir sonucu olarak gérulmelidir. Ancak bu durum, eserin tarih
usuli agisindan tasidigi de@eri ortadan kaldirmamaktadir. Kafiyeci'nin tarih
yazimina dair dnerdidi yontemler ve tarih ilminin 6nemine dair vurgulari, sonraki
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donem tarihgileri igin bir referans noktasi olusturmustur.

el-Muhtasar fi ‘ilmi‘t-tarih, islam tarih yazimi gelenedi igerisinde
metodolojik bir gergceve olusturma cabasiyla dikkat ¢eken 6nemli bir eserdir.
Kafiyeci'nin tarih ilmini dinT ve ahlaki amaglarla iligskilendirmesi, dénemin ilmi
anlayisi icerisinde anlasilabilir bir yaklasim olmakla birlikte bu durum eserin
tarihsel gergeklikten uzak kaldigi elestirilerine maruz kalmasina neden olmustur.
Eser, tarih usuliine dair erken dénem galismalarinin bir érnegi olarak, islam tarih
yazimi gelenegdinin anlasiimasi acgisindan dnemli bir kaynak olma o6zelligini
korumaktadir.

Kafiyeci'nin basta es-Sehavi olmak Uzere tarih usull alaninda eser veren
alimler Gzerinde etkisi oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla Kafiyeci'nin el-Muhtasar
fi ‘ilmi’t-tarih adh eserinin gerek bir ilk olmasi ve gerekse kendine has uslup ve
anlayisiyla ortaya koydugu distincenin her yonlyle incelenmesi ve sonraki
eserlerdeki izlerinin surtlmesi 6nemlidir.

KAYNAKCA

Brockelmann, Carl. Geschichte der arabischen Litteratur. Leiden: E.J. Brill, 2. den
supplementbénden angepasste Auflage., 1943.

Kafiyeci, Ebd Abdullah Muhyiddin Mehmed b. Slleyman b. Sa‘d el-Bergamavi (6I. 879/1474). el-
Muhtasar fi ‘ilmi’t-tarip. Beyrut: Dar Alam al-Kutub, 1. Basim, 1990.

Mustafa, Sakir. Tarihiil-Arab ve’l- Muverrihin. Beyrut: Darii’l-ilmu-l Melayin, 3. Basim, 1983.
Rosenthal, Franz. A History of Muslim Historiography. Leiden: E.J. Brill, 1968.
Sulul, Kasim. Kafiyeci'de Tarih Usulil. istanbul: insan Yayinlari, 2003.

Tala, Murat. “K&fiyeci’nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilari: Tespit, Tasnif ve Dederlendirme”.
Cumhuriyet  llahiyat ~ Dergisi  24/3 (15  Aralk  2020), 1081-1111.
https://doi.org/10.18505/cuid.703882

Togan, Zeki Velidi. Tarihte Usul. Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985.
Hasan Gokbulut, “Kéafiyeci”. Erisim 22 Subat 2025. https://islamansiklopedisi.org.tr/kafiyeci

68



Kafiyecinin Hillasatiil-Akval bi'l-hucec ve'l-beyyinat fi kavlin-Nebiyyi ‘inneme’ -a‘malii bi'n-
niyyat' Adl Risélesi

Haols
Emine DEMIL"

KAFIYECI’NIN HULASATU’L-AKVAL
Bi’L-HUCEC VE’L-BEYYINAT FI
KAVLI’N-NEBIYYI ‘INNEME’ L-
A‘MALU BI’N-NiYYAT’ADLI
RISALESI*

OzZET

Kéfiyeci Ebl Abdullah Muhyiddin Mehmed b. Sileyman b. Sa‘d el-Bergamavi (6l.
879/1474) tarafindan 862/1457-58'de kaleme alinan Hiilsatiil-akval bi'l-hucec ve’l-
beyyinat fi kavlin-Nebiyyi ‘inneme’-a‘méalii bin-niyyatin bu nishasi Ayasofya
Koleksiyonu 525 demirbag numarasinda kayitlidir. 868/1463-64 tarihinde muellifi
henlz hayatta iken istinsah edilen nisha nesih hatla kaleme alinmistir. 83 varaktan
mitesekkil olan niishanin her sayfasinda 11 satir mevcuttur. Hadislerin islam
dinindeki merkezi roliini ve bireylerin hayatina, ahlaki degerlerine ve toplumsal
iliskilerine olan etkilerini kapsamli bir sekilde ele alan bu eser, hadislerin tanimindan
baslayarak, onlarin siniflandiriimasi, sahih ve zayif hadisler arasindaki farklar, isnad
sistemi ve hadislerin glvenilirlik kriterleri gibi temel konulari detayli bir sekilde
incelemektedir. Hadislerin kabul sartlari Gizerinde durarak okuyucuya sahih hadislerin
nasil taninacagina dair pratik bilgiler sunmaktadir. Girig ve i¢ bélimden mutesekkil
olan eserin giris bdliminde ilgili hadis kaydedilip U¢ bolim oldugu beyan edildikten
sonra birinci bélimde muhaddislerin ihtiya¢ duydugu istilahlar izah edilmis; ikinci
boélimde serhe konu olan hadis sarf, nahiv, ligat, belagat ve fikih gibi ilimler
acisindan incelenmis ve son bélimde de muellifin hadise dair serhine yer verilmistir.

Dog. Dr., Temel islam Bilimleri, Hadis, ilahiyat Fakiiltesi, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi,
Orcid:0000-0001-5966-4651 eminedemil@nevsehir.edu.fr.

Bu calisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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Hadislerin bireylerin ahlaki gelisimindeki rolli ve insan iligkilerinde nasil bir rehberlik
sundugu konularinda derinlemesine analizler yapilan eserde, sadece tarihi ve
akademik bir bakis agisiyla yetiniimemis ayni zamanda hadislerin gulnlik hayata
yansimalari da ele alinmistir. Hadisler i1siginda her Mislimanin ginlik hayatinda
yaptigi amellerinin Allah katinda kiymetli ve makbul olmasi igin bir rehber niteliginde
olan bu eserde hem Kkisilerin inanglarinin getirisi olan amelleri hem de toplumsal
iliskilerdeki yeri bakimindan derinlemesine bir bakis agisi sunulmustur. Bu
calismada, Kafiyeci'nin risalesi cergevesinde farkli donemlerde, farkli alimler
tarafindan yapilan hadis yorumlari ele alinarak hadislerin ¢esitli yorumlamalari
lizerinden islam diisiince tarihinde nasil bir tartisma ve gelisim siireci yasandigini
ortaya koymak amaglanmaktadir. Calismada Kafiyeci'nin risélesi metin ve muhteva
acisindan detaylica tahlil edilerek, hadisler irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kafiyeci, er-Riséle, Niyet, Serh.
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KAFIYAJI'S HULASAT AL-AQWAL BI'L-HUJAJ WA'L-
BA YY_INAT FI QAWL AL-NABI ‘INNAMA AL-A‘MAL BI’L-
NIYYAT

ABSTRACT

This study examines a notable manuscript by Kafiyaji, Abu ‘Abdullah Muhyiddin
Muhammad b. Sulayman b. Sa‘d al-Bargamawi, titled Huldsat al-Aqwal bi’l-hujaj
wa’l-bayyinat fi qawl al-Nabi ‘Innama al-a‘'mal bi’l-niyyat’, authored in 862/1457-
58. The manuscript, catalogued as no. 525 in the Ayasofya Collection, was
transcribed in 868/1463-64 while the author was still alive and is written in naskh
script, comprising 73 folios with 11 lines per page. This treatise offers a thorough
exploration of the pivotal role of Hadith in Islam, elucidating their impact on
individuals' moral values and social interactions. Beginning with definitions,
Kafiyaji systematically classifies Hadith, discusses the distinctions between
authentic and weak reports, and delves into the isnad system and reliability
criteria for Hadith. The text, structured into an introduction and three main
sections, opens with a record of the Hadith in question. The first section
elucidates terminologies essential for Hadith scholars, while the second
examines the Hadith through various disciplines, including morphology, syntax,
lexicology, rhetoric, and jurisprudence. The third section comprises the author’s
exegesis of the Hadith. Moving beyond a purely historical or academic lens,
Kafiyaji's work also considers the practical application of Hadith in daily life,
emphasizing its role as a guide for actions pleasing to God and providing
individuals with insights into the ethical implications of their deeds within social
contexts. This study intends to illuminate the interpretative approaches by
scholars of different periods to Kafiyaji’'s treatise, examining the evolution of
thought and debate surrounding Hadith in Islamic intellectual history. A
comprehensive textual and content analysis of Kafiyaji’'s work will be conducted,
with specific attention to the Hadith interpretations presented.

Keywords: Hadith, Kafiyaji, Risala, Intention, Commentary.
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GIRIS
Kafiyeci'nin (6. 879/1474) Hiilasatii’l-akval bi’l-hucec ve’l-beyyinat fi kavli'n-
Nebiyyi ‘inneme’l-a‘mélii bi'n-niyyat’ adli risalesi “Ameller niyetlere goéredir.”
hadisine dair delil ve agiklamalar iceren géruslerin bir 6zetini ihtiva etmektedir.
Risale U¢ boélimden mutesekkildir. Birinci bolim hadis ilminin ihtiyag duydugu
terimlere dairdir. Bu baglamda hadisin, hadis ilminin, metnin, isnadin tanimlari
yapilmistir. Akabinde hadisin kabul sartlarina degdinilmistir. Hadis ravisi ile ilgili
sartlar izah edilmistir. ikinci bdlim Hz. Peygamber’in, “Ameller ancak niyetlere
goredir.” sézunln sarf, nahiv, belagat, fikih ve diger ydnlerden incelenmesine
dairdir. Bu bélimde hadis, dil ve mana bakimindan tahlil edilmistir. Burada ayrica
niyetin gerekliligi ve ibadetlere tesiri irdelenmistir. Bu baglamda niyet, tasavvur,
iman, ictihad, ameller ve ihlas kavramlarina dair mulahazalar serdedilmigtir.
Ucglincii balim hadisin son kisminin agiklanmasina dairdir. Burada niyet ve sonug
iliskisine atif yapilmis, niyetin baskasi adina yapilmasi hususu bedeni, mali ve
hem bedeni hem de mali ibadetler ¢cergcevesinde ele alinmistir. Akabinde hicret
kavramina temas edilmistir. Buhari (6. 256/870) ve niyet hadisine dair malimat
sunulmustur.

Bu calismada ise niyet hadisine dair K&fiyeci'nin serdettigi gérigslere temas
edilecek, hadisle ilgili farkh miulahazalarina yer verilecektir.

1. KAFIYECI’NIN HAYATI

Tam adi EbG Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Sileyman b. Said b. Mes’(d el-
Mahyavi er-Rami el-Hanefi olan el-Kéafiyeci 788/1389 yilinda izmirin Bergama
ilgesinde dogmustur.25 Cemaleddin ibnii’l-Hacib’in (8l. 646) el-Kafiye fi ilmi'n-
nahv ve’s-séfiye fi ilmi‘t-tasrih ve’l-hat adli eseriyle gok mesgul olmasi dolayisiyla
kafiyeci lakabiyla taninmaktadir. ilkégrenimini Bergama’da tamamlayan Kafiyeci,
akabinde Anadolu ve iran’in gesitli sehirlerine seyahatler yapmistir.26 ibn Melek
(6l. 821/1418) 27 ve Molla Fenari (6l. 832/1429)28 gibi birgcok alimden ilim tahsil

25 Ebu'l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed-Dav’i’l-lami’ Ii ehli-I-karni't-tasi’ (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1992), 7/259.

% Ebu'l-Fazl Abdurrahmén b. Eb( Bekr es-Suydti, Bugyetiil-vu'at fi tabakati’l-ligaviyyine ve’n-nuhéat
(Beyrut-Dimagk: Daru'l-Fikr, 1979), 10/117.

21 Sehavi, ed-Dav'ii’l-lami’, 1/329.

2 Hayruddin b. Mahmad ez-Zirikli, el-A’lam (Beyrut: Daru’l-ilim Ii’l-Meldyin, 2002), 6/110.
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etmis;?° Celaleddin es-Siyati (6l. 911/1505) gibi pek ¢ok talebe yetistirmigtir.%°
Once Sam’a ve oradan hacca giden Kafiyeci lic sene Kudiis'te ikamet etmis ve
830 (1427) yih dolaylarinda Kahire'ye yerlesmistir.3? Kafiyeci, Arap dili ve
edebiyatinda olduk¢a mahirdir. Bu baglamda tefsir, fikih, kelam, hadis, tasavvufta
muimtaz bir konumdadir. Tarih, cedel, felsefe, mantik ve astronomi ilimlerinde
kendi déneminin 6nde gelen alimlerindendir.3? Bununla birlikte Kafiyeci, bilhassa
fikih ilmiyle temayliz etmis, Hanefiler'in 6nde gelen alimlerinden biridir. Misir'daki
Hanefi mezhebi liderliginin onda son buldugu ifade edilmistir.3® Kafiyeci, 4
Cemaziyelevvel 879 (16 Eylul 1474) tarihinde cuma giini Kahire'de vefat etmis
ve Esrefiyye Tlrbesi yaninda yaptirdigi tirbeye defnedilmistir.34

Kafiyeci'nin hadise dair iki risdlesi mevcuttur: Bunlardan ilki, Hulasatii’l-
akval fi hadisi inneme’l-a’'malii bi'n-niyyat’ (Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 525),
ikincisi ise, el-Muhtasar fi iimi’l-eser’dir.3°

2. KAFIYECPNIN HULASATU’L-AKVAL BPL-HUCEC VE'L-
BEYYINAT FI KAVLI’N-NEBIYYI INNEME’L-A'MALU BI’'N-
NIYYAT ADLI RISALESI

Bu risalenin iki yazma niishasi istanbul'daki Ayasofya Kitiiphanesi'nde
bulunmaktadir. Eserin ilk niishasinin tam adi istanbul Ayasofya Kitiiphanesi 525
numarada Hulasatu’l-Akval fi hadisi inneme’l-a’amalii bi'n-niyyat seklinde
gecmektedir. Ayni kitiphanede 1936/38 numarasiyla kayitli olan ikinci nishada
ise eserin adi Hulasatii’l-Akval bi’l-hucec ve’l-beyyinét fi beyani kavli'n-nebiyye
‘aleyhi  efdalii’s-salavat ve ezke't-tahiyyat inneme’l-a’'méalli  bi’n-niyyéat
seklindedir.36

2 Sariye Elcundi, Kafiyeci'nin Hul4satu'l-Akval fi hadisi “innema’l-a’malii bi'n-niyyat” Adl Eserinin Tahkik ve
Degerlendiriimesi (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisil, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
9.

3% Elcundi, Kafiyeci'nin Huldsatu’l-Akval fi hadisi “innema’l-a’malii bi'n-niyyat” Adli Eseri, 10.

31 Eb0 Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedrii't-téli’ bi-mehdasini men baa’de’l-karni’s-sabi’ (Kahire:
Daru'l-Kitabi'l-islami, 1348), 2/171.

%2 Ebu'l-Hayr isdmiiddin Ahmed b. Mustafa Tagkdprizade, es-Sekaiku'n-nu'maniyye fi ulemai'd-devieti’l-
Usmaniyye (Beyrut: Daru’l-Kitlbi'l-Arabiyye, 1975), 40.

3 Zirikli, el-A’lam, 7/45.

% Sehavi, ed-Dav'ii’-iami’, 7/261; Hasan Gokbulut, “Kafiyeci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/154-155.

% Gokbulut, “Kafiyeci”, 24/154-155.

% Elcundi, Kafiyecinin Huldsatul-Akval fi hadisi “innema’l-a'malii bin-niyyét’ Adl Eseri, 13.
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Kafiyec’nin Risalesi’nin Ayasofya Kitliphanesi’'nde 525 numaradaki bu el
yazma nishasini Sultan Mahmud Han vakfetmistir. Miellif, bu nishasini hicri 862
yilinda Sevval ayinin 28. gind tamamlamistir. Yazilmasi ise 868 yili 11 Sevval
cumartesi gunu bitmistir. Yazim isini ise meshur tarihgi Ali b. Davud el-Cevheri
(61. 900/1495) yapmistir. Bu niisha 83 varak olup satir sayisi ortalama 11°dir. Her
satirda ise yaklasik 8 kelime bulunmaktadir. ikinci nishayr ise Mustafa
Abdllvehhab, égrencilere vakfetmistir.3”

Risale G¢ ana bdélimden miutesekkildir: Birinci bolimde hadis, metin ve
isnad gibi hadisin temel kavramlari agiklanmis; hadisin kabuli bakimindan
ravinin adaletinin ve hadisin sened zincirinin saglam olusunun buyuk bir 6nem
arz ettigi vurgulanmistir.

ikinci bélimde, hadisin innema gibi lafizlari sarf, nahiv ve belagat
bakimindan analiz edilmistir. Bu ifadenin sinirlama, kasr ve tahsis iglevine dikkat
cekilmigtir. Ayrica, “Amellerin niyetlere gdre olmasi” ilkesi, niyetin ibadetleri
adetlerden ayiran belirleyici bir unsur oldugu vurgusuyla desteklenmisgtir.

Uglincii bliimde ise niyet kavraminin ibadetlerdeki islevi ve fikhi sonuglari
tartisiimistir. ibadetlerin ve miibah fiillerin niyetle kurbiyet kazandigi vurgulanmis,
niyetin amelle olan iligkisi detayli bir sekilde ele alinmistir.

3. “AMELLER NIiYETLERE GOREDIR” HADISI

Kéfiyeci, niyet hadisinin sahih oldugunda ittifak bulundugunu ve meghur imamlar
tarafindan rivayet edildigini kaydeder.3® Akabinde su soruya yanit arar: Eder
sorarsaniz; “Bu hadis nasil sahih olabilir ve hiiktimler igin delil teskil edebilir? Zira
bu hadis, zayif hadis tirlerinden birisi olan ferd hadislerdendir ve makbul degildir.
Nitekim bazi muhaddisler, bu hadisi yalnizca Hz. Omer'den rivayet etmis o da
yalnizca Alkame’ye, Alkame de Muhammed b. ibrahim et-Teymi’ye o da Yahya

b. Said el-Ensari’ye nakletmistir.” Kafiyeci bu soruya sdyle cevap verir: Birincisi,
bu hadiste Buhari’nin sartlarinin gergeklesmis olmasidir. Bu en gugli sartlardan
birisidir.”3® Kafiyeci, ferd hadisin kabulline dair su hususlari serdetmistir: “Her ne
kadar ferd hadisler, zayif hadis tlurlerinden birisi olarak kabul edilse de bazi ferd

hadislerin makbul oldugu hadis alimleri tarafindan izah edilmistir. Bu hadis de bu

37 Elcundi, Kafiyeci'nin Huldsatu’l-Akval fi hadisi “innema’l-a’malii bi'n-niyyat” Adl Eseri, 17.

3 Eb( Abdullah Muhyiddin Mehmed b. Siileyman b. Sa‘d el-Bergamavi el-Kafiyeci, Hildsatii’l-akval bi’l-
hucec ve'l-beyyinét fi kavii'n-Nebiyyi “inneme’l-a‘mélii bi'n-niyyat (Ayasofya Kiitiiphanesi, 862), vr. 7b.

39 Kafiyeci, Hildsati’l-akval, vr. 7b, 8a.
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tirden kabul edilmektedir.”4°

Bununla birlikte bazi hadis imamlari, bu hadisin Hz. Omerden baska
sahabiler tarafindan da rivayet edildigini ifade etmislerdir. Bu sahabiler arasinda
Hz. Ali, Sa’d b. Ebi Vakkas, Eb( Said el-Hudri, Abdulldh b. Mes’ad, Abdullah b.
Omer, ibn Abbas, Enes b. Malik ve Eb{ Hureyre gibi yirmi isim mevcuttur. Hadisi
Hz. Omer'den sadece Alkame nakletmemis, oglu Abdullah, Cabir ve digerleri de
rivayet etmislerdir. Alkame’den ise Muhammed b. ibrahim et-Teymi disinda Said
b. Miseyyeb ve Nafi' gibi raviler nakletmislerdir.#* Yahya b. Said el-Ensari, bu
hadisi Teymi’den rivayet ederken Muhammed b. Alkame ve Muhammed b. ishak
gibi raviler tarafindan da desteklenmistir. Alkame ve Teymi de mutabT bir rivayetle
desteklenmistir. Bu husus da hadisin ferd olusunu tamamen ortadan kaldirmasa
da haber-i vahidin delil gucUnu artiran karineler gibi hadisin kabulini
glclendirmistir. Nitekim hadis, ferd olarak kabul edilse dahi onun makbul bir ferd
hadis oldugu agiktir.4?

Bu hadis lafzen mutevatir olmasa da mana bakimindan mutevatir kabul
edilir. Hadisin 6z0, niyetlerin amellere tesiri gibi diger hadislerle ortak bir manaya
sahiptir. “Fetihten sonra hicret yoktur; ancak cihad ve niyet vardir.”;43 “insanlar
niyetleri (6ldikleri hal) Uzere diriltileceklerdir.”#* hadislerinin ortak manasi, bu
hadisin sahih olusunu pekistirmektedir.#> Kafiyeci, hadisin sahihliginin bir diger
delilinin sahabenin kabuli oldugunu serdeder. Bu baglamda Hz. Omer'in bu
hadisi sahadbe huzurunda minberde okudugunu ve sahabenin bunu inkar
etmedigdini nakleder. Ser’i kaidelerden birinin de bir gseyin ihtiyag aninda
zikredilmesi ve itiraz edilmemesinin onun dogruluguna delalet oldugunu belirtir.46

Hadisin islam dinindeki degerine deginen Kéfiyeci, niyet hadisinin islam’in
esasini teskil eden U¢ hadisten birisi oldugunu kaydeder. Birincisi, “Ameller
niyetlere goredir.”;47 ikincisi, “Kisinin islam’inin giizelligi, kendisini ilgilendirmeyen

40 Kafiyeci, Hilasatii'l-akval, vr. 8a.

4 Kafiyeci, Hilasatii'l-akval, vr. 8a, 8b.

42 Kafiyeci, Hilasatii'l-akval, vr. 8b, 9a.

43 Ep{ Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhéri (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 2017), “Menakibiil-
ensar’, 45, “Cihad”, 1, 27, 184; Ebi'l-Hiseyn Mslim b. Haccac Miislim, Sahihu Mislim (Beyrut:
Milesseseti'r-Risale, 2016), “Hac”, 445, “Imaret”, 85; Eb( is4 Muhammed b. Is& et-Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi (Beyrut: Milessesetl'r-Risale, 2017), “Siyer’, 32; Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai,
Siinenii’n-Nesar (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2017), “Beyat”, 15.

44 Mislim, “Cennet”, 83.

45 Kafiyeci, Hilasatii'l-akval, vr. 9a.

46 Kafiyeci, Hilasatiil-akval vr. 9b.

47 Buhari, “Bed’lil-vahiy”, 1; Mislim, “imare”, 155.
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seyleri terk etmesindedir.”#8 Uglinciisi de “Helal bellidir, haram bellidir.”4°
hadisleridir. Akabinde Kaéfiyeci hadise dair su yorumunu kaydetmistir: “imam
Safii, bu hadisin fikhin yetmis farkli ana basligina girdigini belirtmistir. Burada
yetmis sayisinin kesin bir sinir mi yoksa kesretten kindye mi oldugu tartismalidir.
Ayrica Imam Ahmed ve diger bazi alimler bu hadisin, hadis ilminin {icte birini teskil
ettigini ifade etmislerdir.”>°

Kéfiyeci, hadisin sebeb-i virdduna dair sunlari nakletmistir: “Abdullah b.
Mes’(d’dan soyle nakledilmistir: ‘Mekke’de Ummii Kays adli bir kadinla evlenmek
isteyen bir adam, kadinin Medine’ye hicret etmeden evlenmeyecegini sdylemesi
lizerine onunla hicret etmistir. Bunun Gzerine bu kisiye ‘Ummi Kays’in muhaciri’
denilmistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber amellerin niyetlere gére oldugunu
buyurmustur.”s! Kafiyeci, akabinde niyet hadisine yer vermistir: Humeydi — Buhari
— Siifyan - Yahya b. Said el-Ensari - Muhammed b. ibrahim et-Teym1 - Alkame
b. Vakkas el-Leysi - Hz. Omer - Ras(lullah (s.a.s): “Ameller niyetlere géredir. Kigi
icin ancak niyet ettigi sey vardir. Kimin hicreti Allah ve Rasilu iginse onun hicreti
Allah ve Rasdlunedir. Kimin hicreti de dinyalik bir seye ve nikdhlamak istedigi bir
kadin igin ise onun hicreti de niyet ettigi seyedir.”5?

Kafiyeci ikinci bolimde Ras(lullah’in (s.a.s) “Ameller ancak niyetlere
goredir.” seklindeki hadisini dil, sarf, nahiv, belagat, fikih ve diger yonlerden
incelemigtir.

4.“AMELLER NIYETLERE GOREDIR” HADISININ DL, SARF,
NAHIV, BELAGAT BAKIMINDAN TAHLILI

Kéfiyeci 6ncelikle innema lafzinda Gzerinde durulmasi gereken 6nemli meseleler
oldugunu belirtir ve s6z konusu meseleleri tahlil eder:

Innema, inne ve méadan miirekkep bir ifadedir. Bu baglamda manin

48 Tirmizi, “Ziihd”, 11; Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii ibn Mace (Beyrut:
Muessesetii'r-Risale, 2013), “Fiten”, 12; Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 9b.

49 Mislim, “Miisakat”, 107; Kafiyeci, Hildsatdi’l-akval, vr. 9b.

50 Kafiyeci, Hildsatii’l-akval, vr. 9b, 10a.

51 Kafiyeci, Hildsatii’l-akval, vr. 10b, 11a.

52 Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 1, “Iman”, 39, “Itk”, 6, “Fedailii's-sahabe”, 74, “Eyman’, 22, “Hiyel’, 1; Miislim,
“imare”, 155, Hadis No: 1907; Silleyman b. Es'as es-Sicistani Ebd David, es-Siinen (Beyrut:
Muessesetii'r-Risale, 2015), “Talak”, 11; Tirmizi, “Fedaili’l-Cihad”, 16; Nesai, “Taharet”, 60, “Talak”, 24,
“Eyméan”, 19; ibn Mace, “Ziihd”, 26; Ebli Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miessesetti'r-
Riséle, Beyrut, 1995-2001), 1/303; Kéfiyeci, Hilasatiil-akval, vr. 11b-12a.
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mahiyeti hususunda ihtilaf edilmigtir. Cumhur’'un gériisti: Ma kéaffe
olup innenin nasb ve ra’f amelini ortadan kaldirir. Bu, tercih edilen
gordstiir. Diger bir gbriis, Ma yalnizca, nasb amelini ortadan kaldirir.
Bazi istidlal ehli, innenin zikredileni ispat ettigini, manin ise zikredilen
disindakini nefyettigini iddia etmigtir. Fakat bu gériis reddedilmigtir.
Zira bu, ayni climlede hem siralama basinda yer alma sartini tasiyan
iki 6genin bir araya gelmesini gerektirir. Ayrica innenin nefy harfiyle
kullanilmasini zorunlu kilar ki bu, ya nefyin iptali veya iki hatali
sonugtan birisine bu baglamda ya ¢eliskili iki durumun ayni anda
dogrulanmasina ya da nefy ile ispat arasinda bir ara durumun kabul
edilmesine yol acar. Her iki husus da kesinlikle imkansizdir.53
Nahivciler, ménin yalnizca girdigi ifadeyi nefyettigi hususunda ittifak
etmislerdir. Bununla birlikte bazi Kdfe dilcileri, may1 san zamirine
benzer sekilde belirsiz ve ihtisam ifade eden bir isim olarak
degerlendirmiglerdir. Bu gériise gére, madan sonra gelen ciimle,
onu tefsir eder ve hakkinda haber verir. Ayrica bazi usdl élimleri,
manin yalnizca ifadeyi giizellestirmek ve teyidini artirmak amaciyla
fazladan kullanildigini iddia etmislerdir. Ancak bu gdriislerin en
saglami, cumhurun gérisidliir ve hakikati arayanlar bu gériisi tercih
etmislerdir.>*

Kéfiyeci, alimlerin inneméanin tahsis edip etmedigi hususundaki ihtilafina

da deginir. Bu baglamda sunlari kaydeder: “Tahsis ettigini savunanlar arasinda
da farkli gérusler bulunmaktadir. Bazilar tahsisi agik bir ifadeyle (mantik)
sagladigini soyler. Digerleri tahsisi dolayli bir anlam c¢ikarimiyla (mefhum-i
muhalefet) sagladigini ifade eder.5® Tahsis ifade etmedigini sdyleyenler ise
innemanin yalnizca bir teyit ifade ettigini belirtmislerdir. Onlara gore, innenin basli
basina bir teyit ifadesi oldugu ve mé& nin fazlalik oldugu kabul edilirse innema nin
tahsis ifade etmesi mimkun degildir.”¢

4.1. KAVRAMSAL VE MANTIKSAL ACIKLAMALAR

Innemanin kullanimina dair Kafiyeci sunlari kaydeder: innemanin kullanimi, dilsel
ve mantiksal bir analizle degerlendirildiginde, mantdk (agik anlam) ve mefhum

53
54
55
56

Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 14b.
Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 15a, 15b.
Kafiyeci, Hiildsatii’l-akval, vr. 15b.
Kafiyeci, Hiildsatii’l-akval, vr. 15b.
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(cikarimsal anlam) arasinda bir iliski kurmaktadir. ikinci gériis hakkinda hikim
zikredilmeyen seyin zihinsel bir dogrulama ile zikredilen hiikme aykiri olmasini
ifade eder. Bu baglamda innem& edatinin anlami itibariyle hukim
cikarilabilecegini savunanlarin goérisinin daha gucli oldugu anlagiimaktadir.
incelemeler géstermektedir ki innema ile sinirlama (kasr) iki farkli hiikmiin, olumlu
ve olumsuz bir sekilde ifade edilmesinden ibarettir.”>”

Zikredilenin hikmiine dikkat eden ve zikredilmeyenin hikmini ona tabi
olarak degerlendiren kimse, innema edatinin anlam itibariyle hikim
cikardigini séylemigtir. Fakat innemd ile sinirlama anlaminin, her iki
hiikmiin birlikte bulunmasiyla tamamlanacadini da ifade etmistir. Bu iki
goristen her birinin saglam gerekgeleri bulunmaktadir. Bu sebeple, bu iki
goriisten en uygun olanini takip etmek ya da her ikisinden farkli bir
yaklasimla yeni bir gériis ortaya koymak miimkiind(ir.58

Kafiyeci, innema edatinin kullanim yeriyle ilgili olarak sunlari kaydeder: “Bu
edat, muhatabin bilmedigi veya inkar etmedigi bir haber icin kullanilir. Sayet
soyle denirse: “Eder bu edat, muhatabin bilmedigi veya inkar etmedigi bir haber
icin kullanilyorsa o zaman burada sinirlama anlami nasil dastndlebilir? Zira
sinirflama, bir hikmdn dogrulugunu teyit etmek ve diger hikmdin yanlishgini
reddetmekle ilgilidir.” Kéafiyeci buna cevaben gsbyle demistir: “Bu anlamin her
sinirlama turd icin gecgerli oldugunu kabul etmiyoruz. Zira gercek sinirlama, bdyle
bir degerlendirme yapilmaksizin da gergeklesebilir.”>® Ancak burada belirtiimek
istenen, innem& edatinin genellikle muhatabin bilmedidi ve inkér etmedigi bir
haber i¢in kullanildigidir. Muhatabin inkari, en basit uyariyla dahi ortadan
kalkabilir, zira muhatap bu inkarda israr etmez.”® “Ameller ancak niyetlere
goredir” hadisi, bu iki boliimden hangisine girer? sorusuna Kafiyeci cevaben der
ki: “Gortinen odur ki, bu hadis birinci bélime girer. Ancak ikinci bolime dahil olma
ihtimali de bulunmaktadir.”6! “jnnema edatinin baglamin gereklerine gére hem
ihtisas kasn (teklifi ifade eden sinirlama) hem de kalb kasri (Tersine geviren
sinirlama) manasini ifade ettigi belirtilir. Fakat bazilari, innemé edatinin sadece
kalb kasri anlamini ifade ettigini sdylemislerdir. Birinci géris daha oncelikli ve

57 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 19a.
%8 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 19a.
5 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 19b.
60 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 20a.
61 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 20a.
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daha agik olmakla birlikte ikinci géris kullanim agisindan daha yaygindir.”62 “Bazi
alimler, innema edatinin sadece kalb kasri anlamini ifade ettigini s6ylemiglerdir.
Fakat burada innemé& edatinin kalb kasri anlamini nasil tasidigi sorulabilir. Zira
bu edat, muhatabin kabul ettigi ya da varsayimsal olarak kabul ettigi bir haber
icin kullaniimaktadir.”®® Bu baglamda bir baska itiraza deginen Kafiyeci sunlari
kaydetmistir: “Ameller ancak niyetlere géredir” hadisi, kalp kasri anlamina mi,
yoksa ihtisas kasri anlamina mi girmektedir? Goériinlse gore bu hadis, kalp kasri
kapsamindadir. Fakat ihtisas kasri olarak degerlendirilmesi de mimkundir.” 64

4.2. HARF-i TARIF (BELIRLEME EDATI) VE MANALARI

Kafiyeci, “Ameller ancak niyetlere goredir.” hadisindeki lam-i istigrakin, hem
genelleme (istigrak) hem de bireylerin birbirinden ayrilmasi (inkisam) anlamini
tasidiginin acgikga anlasildigini belirtir. Bu hususta sunlari kaydeder: “Bu
anlayisin gesitli acilardan sorunlu oldugu iddia edilebilir. Bu baglamda birinci itiraz
soyledir: “Niyetin, bir ameli surekli tekrar ederek sonsuz bir zincire yol agmasini
engellemek amaciyla devreye girdigi séylenebilir. ikinci itiraz ise Allah Teal&'yi
bilme eylemi igin niyet gerekmedigi ifade edilebilir, seklindedir.”65

Kafiyeci, ilk itiraza dair sOyle bir cevaba yer verir:

Burada ‘amel’ kelimesinden kastedilen, niyetin kendisi disindaki amellerdir.
Zira ‘amel’ ifadesi, esasinda niyet disindaki amellere delalet eder. Zira
niyetin asil amaci ibadetleri adetlerden ayirmak ve ibadetlerin kendi iginde
derecelerini birbirinden ayirt etmektir. Bu ise niyetin, asli ve hakiki bir islevi
olup diger amellerde ancak tabi ve ikincil bir ézellik olarak bulunur. Bu
anlayis su ifadeye yakindir: “Her amel niyete ihtiya¢ duymaz fakat niyete
ihtiyag duyanlar, ser’i ve teklifi amellerdir.® ikinci itirazin cevabi ise sudur:
Allah Teéla’yi bilme (Marifetullah), niyetin temel amacini gergeklestirmesi
bakimindan niyete benzer bir konumdadir.5”

62 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 20b.

63 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 20b.

64 Kafiyeci, Hildsatii’l-akval, vr. 20b, 21a.

85 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 25a.

8 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 25a, 25b, 26a.
67 Kafiyeci, Hildsati’l-akval, vr., 27a.
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5“AMELLER NIYETLERE GOREDIR” HADISININ DIGER
ILIMLER ACISINDAN TAHLILI

5.1. NIYETIN MAHIYETi VE SARTLARI UZERINE

Niyetin tanimina dair Kafiyeci sunlari kaydeder:

Eger sdyle sorulursa: “Burada kastedilen niyet nedir? Bu, kurbiyet ve ihlas
niyeti midir yoksa sadece amel ve ibadet kasti midir?” Buna $6yle cevap
verilir:  “Bu meselenin acgiklanmasi, bir temel esasin beyanina
dayanmaktadir. Séyle ki, ameller ii¢ kisma ayrilir: ibadetler, ibadetlere
vesile olan ameller ve mibah olan ameller. Birincisi ibadetlerdir ve bu tir
amellerde kurbiyet ve ihlas niyeti sarttir. Ikincisi ibadetlere vesile olan
amellerdir. Bu hususta alimler ihtilaf etmislerdir. Bazilarina gére bu tiir
ameller igcin niyet garttir. Diger bir grup ise bunun gerekli olmadigini
savunmustur. Ugiinciisii mubah olan amellerdir. Bunlar kendi zat itibariyle
niyet gerektirmez. Fakat ibadet ve kurbiyet anlaminda degerlendirilmesi
bakimindan niyete ihtiyag duyarlar.®

5.2. HANEFILER VE SAFIILER ARASINDA NIYET VE SAHIHLIK
UZERINE TARTISMALAR

Hanefiler'e gére, sevabin niyetle sabit oldugu ittifakla kabul edilmigtir. Zira niyet
olmaksizin sevap s6z konusu olamaz. Fakat bu goruse, niyetin kendisiyle bir
celigki bulundugu ileri surllerek itiraz edilmistir. Zira niyetin kendisi, niyet
olmaksizin sevap kazandirir. Aksi halde déngu veya sonsuz bir zincirleme
(teselstil) s6z konusu olur.%® Hanefilere goére niyet, fiillerden o6rfen istisna
edilmistir. Ayrica niyet, ihlas manasindadir. Sevap sadece niyetle mimkindir.”°
Séafiller, sevap yerine sahihligin esas alinmasinin daha 6nemli oldugunu
savunmuslardir. Zira Ras0lulldh’in génderilis amaci, serT hukimleri beyan
etmektir. Bu baglamda fiillerin sahihligi, sevaptan daha éncelikli bir konu olarak
degerlendiriimektedir. Buna goére hadisin manasi soyle olur: Fiillerin sahihligi
ancak niyetle mimkundir.”

68
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Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 31b, 32a.
Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 42b.
Kafiyeci, Hiildsatii’l-akval, vr. 42b.
Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 43b, 44a.
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5.3. “AMEL” VE “NIYET” KAVRAMLARI UZERINE

Ameller sbézcugu, amelin ¢oguludur. Ayni sekilde niyetler ifadesi de azlik ifade
eden bir ¢cogul formudur. Eger “Azlik ifade eden bir ¢ogul formun, cokluk
baglaminda acik bir delil olmadan kullaniimasi nasil caiz olabilir?” denirse buna
cevaben Kéfiyeci sdyle demistir:

Buradaki ¢ogul, cins ismi igin bir mecazdir. Zira baglam, genel ve
kapsamli bir mana tagimaktadir. Bu durumda, ¢ogul anlami ortadan
kalkar ve kelime, tekil cins ismi anlaminda kullaniimis olur.?2 Amel
kavrami hem s6zlii hem de fiili davranislari kapsar. Eger terk, nefsi
bir seyden alikoymak manasinda anlasilirsa, amel kapsamina girer.
Fakat terk, salt bir yokluk olarak anlasilirsa amel kapsamina
girmez.”

5.4. AMELLER VE MAHIYETLERI UZERINE
Amellerin mahiyetine dair Kafiyeci sunlari kaydeder:

Amellerin sadece bedeni hareketlerden ibaret oldugunu ve nefis
hareketlerinin de bu baglamda mecazen kullanildigini séyleyenlerin
ifadeleri, kolaylik ve miisamaha cergevesinde degerlendiriimektedir.
Bununla birlikte gcogu amel bu kapsama girse de amellerin yalnizca
bu iki tiirle sinirlandirilamayacagi aciktir. Zira ameller daha genis bir
kapsama sahiptir.”* Ameller ligce ayrilmaktadir: 1. Bedeni Ameller:
Niyet sarti aranmayan amellerdir. 2. Kalbi Ameller: inanglar ve tevbe
gibi ameller kalbin amellerdir. 3. Bilesik Ameller: Namaz ve hac gibi
hem bedeni hem de kalbi unsurlari iceren amellerdir. Bu ayrim, bazi
alimlerin su sekilde ifade ettigi gériise yakindir. ibadetler (i¢
kategoriye ayrilir: “Kalbi, bedeni ve mali”. Ornegin iman, namaz ve
zekat.”s

5.5. HADISTEKi CUMLENIN YORUMU

“Ameller niyetlere goredir.” cimlesindeki tamamlayici unsura dair K&fiyeci sunlari
kaydeder:

Rasdalilldh’in - hadisinde gegen clmlenin “Ameller niyetlere géredir.”

2 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 53a.
3 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 53b.
74 Kafiyeci, Hildsati’l-akval, vr. 56a, 56b.
5 Kafiyeci, Hildsati’l-akval, vr. 56b, 57a.
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mutlaka bir tamamlayici unsur ile baglantili oldugu belirtiimistir. Bu
tamamlayici unsur hakkinda farkli gériigler ileri siiriilmistir: “Namaz
niyetle degerlendirilir.”, “Namaz niyetle tamamlanir.”, “Namaz, niyetle sahih
olur.”, “Namaz, niyetle kabul edilir.”, “Namaz niyetle sabit olur.” Eger “Hangi
goéris daha makbul gériinmektedir?” denilirse buna cevaben derim ki:
“Seriat baglaminda ‘Sahih olur’ ifadesi daha agik gériinmektedir. Fakat dil
ve Orf agisindan bakildiginda “Olur” veya “Degerlendirilir’ ifadeleri daha
uygun gérinmektedir.” Eger denilirse: “Buradaki tamamlayici unsur,
mecaz kullaniimadan dil agisindan sabit olabilir mi?” Buna cevaben derim
ki: “Evet, bu mimkiindlir. Fakat bu durumda, hadisin asil amaci niyetin
6nemini vurgulamaktir.”®

5.6. NIYET VE SEBEP iLiSKiSi UZERINE

AN

“Goériiniise gbre buradaki “ba” harfi, sebep bildirmektedir. Bu baglamda
niyet, Allah’in bir kolaylik olarak kullarina sebep kilmasiyla sevap veya
sahihlik i¢in bir sebep haline gelir.”” Buradaki “Ba” harfi, ayni zamanda
eslik/birliktelik manasinda da olabilir. Bu sebeple bazi &limler niyeti
ibadetin bir pargasi olarak kabul etmislerdir.”®

5.7. NiYETIN LUGAT VE TERIM ANLAMI

Ligatta niyet, azim manasina gelir. Bu baglamda Cevheri séyle
demigtir: “Niyet ettim” demek, “Bir seye azmettim” demektir. Nevevi
ise, “Niyet, kalbin azmidir” diyerek bu manay: teyit eder.””® Niyetin
yeri kalptir, ihlas, ancak kalpte bulunur. ihlas, 6rfen Allah Teéla'ya
ybnelen bir fiilin yalnizca O’na has kilinmasi iradesidir. Niyet ise, bir
fiili Allah Teéal&’nin rizasina yénlendirme maksadidir.8°

Uclincli bélimde ise hadisin son kismina dair malimat sunulmustur.
Ayrica hadise dair kendi goruslerine yer verilmistir.

6. HADISIN SON KISMININ AGIKLANMASI

Uglincii bélim olan bu baslikta Kafiyeci, RasGlullah’in (s.a.s) “Her kisi igin ancak
niyet ettigi vardir.” buyruguyla sona eren bu hadisin 6nceki béliumle baglantili

6 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 57a.
™ Kafiyeci, Hildsatii’l-akval, vr. 58a, 58b.
8 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 58b.
9 Kafiyeci, Hildsati’l-akval, vr. 59b, 60a.
80 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 64b.
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oldugunu vurgulamigtir. Bu baglamda sunlari kaydetmistir:

Burada “ve” harfi, “Ameller ancak niyetlere géredir.” ifadesine atif
yapmaktadir. Bu iki ifade arasindaki iliski oldukca aciktir.”®! Eger “Bu
iki climlede yer alan tahsis ifadeleri arasinda bir fark var midir?”
denilirse ona: “Evet, fark vardir. Birinci ifade amellerin niyetlere bagli
oldugunu ifade ederken ikinci ifade niyet edilenlerin, niyet
sahiplerine mahsus oldugunu ifade eder.”®2 Eger “Bu hadisin geregi
olarak bir kisinin niyet ettigi seyin kendisine ulasacagdi, niyet
etmediginin ise ona ulagamayacagi anlasiimaktadir. Burada gegen
“ulasma” ve ‘“ulasmama’ ile ne kastedilmektedir? denilirse buna
sbyle cevap verilir: “Burada kastedilen, bu durumun ger’i gecerlilik
bakimindan olup olmadigidir. Zira bir amel, niyet olmaksizin fiilen
gerceklesebilir fakat seran kabul edilmez. Nitekim Rasdalullah
(s.a.s), “Kim bir diinya menfaati i¢in hicret ederse...” buyurmustur.
Bu da gostermektedir ki, hadiste gecen “yerlesik zarf” ifadesi, ser’i
gecerlilije isaret etmektedir.83

6.1. HICRETIN AMACINA DAIR

Hicretin amacina gére ayrimina deginen Kéfiyeci bu hususta sunlari serdeder:

Hz. Peygamberin: “Kim Allah ve Rasdli icin hicret ederse, onun hicreti
Allah ve Rasdli'nedir.” ifadesi, hicretin niyete gére sekillendigini
vurgulamaktadir. Diinya menfaati ve kadin igin yapilan hicret, sadece bu
niyete gére dederlendirilir.”®* “...Ondan bir parga elde eder.” ifadesi, dlinya
kelimesine sifat olan fiil cimlesidir. Burada diinyadan bir seyin
‘alinmasr’ndan maksat, ona ulagsmaktir. Buradaki anlam, maksadin en
ylksek derecesiyle sinirli kalmigtir. Yoksa bir seyin ‘elde edilmesi’
anlaminin kastedilmesi daha uygun olurdu. ‘Ve’ harfi atif igin kullaniimigtir.
‘Kadin’ ise ‘diinya’ kelimesine atfen ‘ila’ harfi ceriyle mecrurdur.8> 'Onunla
evienir’ ifadesi, fiil ciimlesidir ve ‘kadin’ kelimesine sifat olarak yer almistir.
‘Evienmek’ kelimesi, nikdh manasindadir.8® Eger sorarsan: ‘Burada nigin
‘ve’ yerine ‘veya’ kullaniimistir?’ Derim ki: ‘Kadinin bitiin diinyaya ve onun

81 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 68a.
82 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 68a.
83 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 68b.
84 Kafiyeci, Hildsatii’l-akval, vr. 75a, 75b.
8 Kafiyeci, Hilasatii'l-akval, vr. 77a.
8 Kafiyeci, Hildsati’l-akval, vr. 77a, T7b.
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glizelliklerine denk tutulduguna isaret etmek icindir. Sanki kadin diinyadan
farkli bir tiir olup imtihanin kaynadi olmasi sebebiyle diinya kapsamina
girmez. Ayrica veya’ ifadesi, burada maksadin hakkini daha iyi verecek
bir kullanimdir. Zira buradaki makam, dlinya ve kadin (igin hicreti) yerme
makamidir.8” Eger sorarsan: ‘Nigin Peygamber Efendimiz, sarta bagl olan
fé ile baslayan climlede ilk ifade olan ‘Hicreti Allah ve Ras(lii’ne olan Kiginin
hicreti, Allah ve Ras(li’'nedir.’ ifadesini tekrarlamistir? Oysa burada tekrar
yerine zamir kullanimi daha uygun olurdu.’ ‘Bu, mana ve maksadin daha
iyi yerlesmesi igindir.” derim. Ayrica bu durum, maksadin agik¢a ortaya
konmasi, ¢agri yapma, Allah ve Rasili’nii anmaktan haz alma, bu hususta
gayret ve sevki artirma gibi sebeplerle ilgili bir 6zenin gbstergesidir. Bunun
yani sira Allah ve Rasdli’'nii anmada teshiri ifade eden ikili birlesimden
sakinma ve metni zenginlestirme gayreti de bu tercihi destekler.8® Eger
“Nigin ‘Kim diinya ve bir kadin icin hicret ederse’ ifadesinde bu iki unsur
tekrar etmemis de ‘Hicreti neye olduysa ona’ denmigtir?” dersen ‘Bu, iki
unsuru dilde tekrarlayarak anmaktan sakinma, onlardan uzak durmaya
tesviki artirma ve gereksiz ilgiden uzak durma gayesiyledir. Bundan dolayi
burada isaret zamiri ’'ma’ kullanilmistir.” derim.8°

Eger Nigin sart ciimlesinde, ‘Kim diinya veya bir kadin i¢in hicret ederse’
ifadesinde bu iki unsur agikga zikredilmistir? dersen ‘Bu, makamin
aciklama gerektiren bir makam olmasi! ve bu unsurlarin sarih bir sekilde
zikredilmesi, maksadin ortaya g¢ikmasini temin etmesi sebebiyledir.”®
derim. Eger ‘Nigin diinya ve kadin talebi yerilmistir? Oysa diinya talebi de
kadinla evlenmek de miibah islerdir ve miibah olan seyde ne medih ne de
zem bulunur.’ diye sorarsan ‘Evet, ancak miibah olan iki talep burada ser’i
maksatlarla uyumsuz bir durum arz etmektedir. Diinya nimetleri ve kadinla
evienmekten faydalanma hususundaki bu élglistiz istek, ser’i niyetlere
zarar verdigi igin yerilmistir. Bu husus, amellerin sadece Allah rizasi igin
yapilmasi geregdini vurgulamak igindir.®* derim.

6.2. BUHARI’NIN BU HADISi KISALTMASI VE BU HADISLE
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Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 78a, 78b, 79a, 79b.
Kafiyeci, Hiildsatii’l-akval, vr. 79b.

Kafiyeci, Hiilasatii’l-akval, vr. 79b, 80a.



Kafiyecinin Hillasatiil-Akval bi'l-hucec ve'l-beyyinat fi kavlin-Nebiyyi ‘inneme’ -a‘malii bi'n-
niyyat' Adl Risélesi

BASLAMASI

Hadisin kisaltiimasina ve esere bu hadisle baglamasina dair Kafiyeci sunlari
kaydeder:

Buhari hadisi séyle nakletmigtir: ‘Ameller ancak niyetlere géredir ve her kigi
igin ancak niyet ettigi vardir. Kim diinya i¢in hicret ederse ona ulagir veya
bir kadinla evienmek igin hicret ederse, onun hicreti neye hicret ettiyse
odur.” Bu baglamda hadisin ilk kismi olan, ‘Kim Allah ve Rasdalii igin hicret
ederse, onun hicreti Allah ve Rasdli’nedir’ bélimind zikretmemisgtir.
Derim ki: ‘Buhari bu kismi, hadisin bu gekilde sabit olmadigini diisiindligl
icin ve hadisin sebeb-i viiruduna isaret ederek son kismini alip ilk kismini
terk etmis olabilir.®2 Eger ‘Buhari nigin bu hadis ile baslamistir?” dersen
Zira bu hadis, amellerin sarta bagl oldugu ve bu amellerin sorumluluklarin
temeli oldugu gergegiyle ilgilidir. Ayrica talebenin niyetini tashih etmesine
dikkat cekmek icin baglamigtir.®® Boylece Buhari bu hadisi eserinin
baslangici yapmis ve béliimlerinin giris kismi mesabesinde zikretmisgtir.
Amellerin niyetlerle diizelmesi hususunu vurgulamak istemistir.” derim.%*

SONUG

Bu calismada “Ameller niyetlere goredir.” hadisi, hadis ilmi ve niyetin
ibadetlerdeki roli baglaminda derinlemesine analiz edilmigtir. Calismada
Kéfiyeci'nin “Ameller niyetlere goredir.” hadisi Uzerine kaleme aldigi risélesi temel
alinarak hadisin dilsel, terminolojik ve fikhi boyutlari ele alinmistir. Calismada
fikhi meseleler yalnizca Hanefi ve Safii mezhebine mensup fakihlerin gorisleri
cercevesinde incelenmistir. Eserin neredeyse herkesin bildigi bu meshur hadisin
en genis serhi oldugunu ifade etmek mumkuandir.

Kéfiyeci, risélesini soru-cevap baglaminda kaleme almistir. Sorularini
sen... dersen’ seklinde sormus; cevaplarini ‘ben de... derim’ seklinde belirtmistir.
Kafiyeci'nin, risalesini yazarken Kur'an, Sunnet ve bu ikisine bagh olan ligatler
ve edebiyat usul kitaplarindan istifade ettigi anlasiimaktadir. Bu baglamda
Cevher’nin (6l. 393/1003) es-Sihah’i, Sekkaki’nin (6l. 626/1229) Miftahu’l-
uldm’u, Nesef’'nin (6. 710/1311) Metni’l-menér fi usali’l-fikh’ ve Teftdzani'nin

92 Kafiyeci, Hildsatii’l-akval, vr. 80a, 80b.
93 Kafiyeci, Hilasati’l-akval, vr. 80a, 81b.
9 Kafiyeci, Hilasatii’l-akval, vr. 81a.
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(6l. 793/1391) Serhut-Telvih ale’t-tavzih li-metni't-tenkih fi usali’l-fikh’ini
zikretmek mimkundur.®®

Sonug olarak Kéfiyeci, s6z konusu hadisin mana itibariyle mutevatir
olusunu ve Islamt ilimler agisindan ehemmiyetini vurgulamis, niyetin ibadetlerin
ruhu mahiyetinde oldugunu ortaya koymustur. islam hukukunda niyet ve
amellerin bitlincil bir anlayis sundugunu ifade etmistir.
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Tefslr
Akile TEKIN'

OZGUNLUK ACISINDAN HACI PASA
EL-AYDINI'NIN TEFSIR
MUKADDIMESI”

OzZET

Tefsir ilmi, yaklasik 1299-1922 yillari arasinda hukim siren Osmanli Devleti
déneminde, mertebece en Ustiin kabul edilen ilimlerden biri olmustur. Bu dénemin
alimleri tefsiri yalnizca bir ilim dali olarak degil dini ve ahlaki hayatin temel
referans kaynagi olarak goérmuslerdir. Osmanli dénemine ait tefsir eserleri
yontem, yorum ve yaklasimlari bakimindan kendilerine &6zgl birtakim
hususiyetler barindirmaktadir. Dolayisiyla bu déneme ait tefsir galismalari
gunimizde bir tefsir gelenegi ya da ekoli olarak kabul edilmektedir. Bu
arastirmada Omrundn verimli  bir kismini  Osmanl Devleti'nin gelisme
dénemindeki Aydin’da gegiren; tabip, miutekellim ve mifessir Haci Pasa
Celaleddin Hizir b. Ali el-Konewvi el-Aydini’nin (6l. 827/1424), Mecme‘u’l-envar fi
cemi’l-esrar adli 12 ciltlik tefsirinin mukaddimesi konu edilmektedir. Haci
Pasa’nin bu tefsirinde ¢ogunlukla Ebu’l-Leys es-SemerkandTnin (6l. 373/983)
Tefsiri’l-Kur'ani’l-kerim  (Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi), EbO Hafs en-
Nesef'nin (6. 537/1142) et-Teysir fit-tefsir ve Fahreddin er-Razi’'nin (4.
606/1210) Meféatihu’l-gayb eserlerinden iktibaslarda bulundugu ifade
edilmektedir. Bunu gergeklestirirken Haci Pasa’nin muellif ya da eser isimlerini
nadiren zikrettigi bu tefsir hakkinda dikkat cekilen bir bagska husustur. Bu
arastirmada ise Mecme‘u’l-envarin mukaddimesinin 6zglnlik agisindan
degerlendiriimesi amaclanmaktadir. Bu c¢ergevede tefsir mukaddimelerinin

Dr./PhD., akiletekin@hotmail.com, orcid.org/0000-0003-4300-862x
Bu galisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde dlizenlenen Izmirde limi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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orijinal bir tefsir kaynagi olup olmamasi ve Osmanli tefsirinin 6zglin ydnlerinden
birine isaret edip etmemesi yonleri tartisilacaktir. Konu edilen 7 varaklik
mukaddime, tefsirini yazarken Haci Pasa tarafindan yararlaniimasi muhtemel
olan ve olmayan kaynak tefsirlerle mukayese edilecektir. Bu mukayese, yazildigi
déneme kadarki ve donemindeki bazi tefsirlerin mukaddimeleriyle birlikte
mukaddimenin ele aldidi konulari ihtiva eden bazi ayetlerin tefsirleriyle
gerceklestiriimektedir. Bu ¢alismada Haci Pasa’nin tefsir mukaddimesinin 6zgin
yonleri, kaynaklari, bicim ve muhtevasi ile telif Uslubunun 6zgunligu
irdelenmigstir. Tefsirin mukaddimesinde yer alan verilerle Mecmeu’l-envar
tefsirinin kaynaklarina ulasmanin imkani tartisilarak Haci Pasa’nin tefsir
mukaddimesi degerlendirilmistir. Ayrica Haci Pasa’nin tefsir mukaddimesi
6zelinde Osmanl tefsir gelenegine ait eser mukaddimelerinin tefsirde 6zgin bir
alan inga etme potansiyeli sorgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Osmanli, Haci Pasa, Mecme‘u’l-envar fi cemi’i’l-
esrar, Mukaddime.

90



izmir ve Cevresinde Erken Dénem Ahileri ve Ahi Zaviyeleri

THE ORIGINALITY OF HACI PASA AL-AYDINI'S
MUQADDIMA OF TAFSIR

ABSTRACT

During the Ottoman Empire, which ruled between 1299 and 1922, the science of tafsir was
regarded as one of the most superior sciences. The scholars of this period regarded tafsir
not only as a branch of science but also as the main source of reference for religious and
ethical life. The tafsir works of the Ottoman period have their own unique characteristics
in terms of their methods, interpretations and approaches. Therefore, the tafsir works of
this period are nowadays recognized as a tafsir tradition or school. This study focuces on
the introduction of the 12-volume tafsir entitled Majma‘u-l-anwar fi jamri-I-asrar by Haji
Pasha Jalal al-Din Khidr b. Ali al-Qonawt al-AydinT (d. 827/1424), a physician, a mutakallim
and a commentator who spent a fruitful part of his life in Aydin during the development
period of the Ottoman Empire. It is stated that in this tafsir, Haji Pasha mostly quoted from
Abu-I-Lays al-SamargandTr's (d. 373/983) Tafsir al-Quran al-azim (Tafsir Abu-l-Lays al-
Samarqandi, Abu Hafs al-NasafT’s (d. 537/1142) al-Taysir fi-t-tafsir, and Fakhr al-Din al-
Razr's (d. 606/1210) Mafatihu-l-ghayb. While doing so, Haji Pasha rarely mentions the
names of authors or works, which is another point noted about theis tafsir. This study,
aims to evaluate the introduction of Majma‘u-l-anwar in terms of its originality. In this
framework, whether the mugaddimas of tafsir are on original source of tafsir and whether
they point to one of the original aspects of Ottoman tafsir will be discussed. This 7-volume
introduction will be compared with the source tafsirs that Haji Pasha may or may not have
utilized in writing his tafsir. This comparison will be made with the commentaries of some
of tafsirs up to and during the period in which it was written, as well as with the
commentaries of some of the verses that contain the topics adressed by the introduction.
As a result, the original aspects of Haji Pasha’'s mugaddimah will be revealed in terms of
its data and sources, its form and content, and the originality of writing style. Again, the
possibiliy of accessing the sources of Majma‘u-l-anwar tafsir with the data in the
mugaddimah of this tafsir will be discussed, and Haji Pasha’s tafsir mugaddimah will be
evaluated in this respect. In addition, the potential of the Ottoman tafsir tradition’s work’s
mugaddimas to construct a unique field in tafsir will be questioned in the specific case of
Haiji Pasha’s tafsir mugaddimah.

Keywords: Tafsir, Ottoman, Haji Pasha, Majma‘u-l-anwar fi jamri-l-asrar,
Mugaddimah.
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GIRIS
Osmanli Devleti'nin kurulus ve yikselis ddneminde yasayan Haci Paga el-Aydini
(6. 827/1424), Mecme‘u’l-envéar adh tefsir eserini bu dénemde yani on besinci
asirda kaleme almigtir. Tefsirinde, Anadolu’daki Sihabuddin Sivasi (6.
860/1456), Alauddin Semerkandi (6. 841/1438) ve Molla Girani (6l. 893/1488)
ile gelisen ekoll takip ettigi ifade edilmistir.! Bu donemde tefsir ilminin temel
kaynaklarinin olustugu, metot ve muhtevasiyla ilgili alanini belirlemis oldugu
aktarimigtir.?

Haci Pasa’nin da mensubu bulundugu Osmanli tefsir geleneg@ine ait
tarihsel suregte tefsir hareketinin duraganlastig, tefsir eserlerinin biyik 6l¢tide
serh ve hasiye gelenegine dayandigi ve yeni bir tefsir ve muhteva arayisina
giriimedigi ifade edilmektedir.® Buna karsin on besinci asirda 6nemli tefsir
eserlerinin kaleme alindi§i ve pek ¢cok mifessirin yetistigi de tespit edilmistir.*

Tefsir ilminin tarihsel seyri agisindan durum bdyle ifade edilse de Osmanli
tefsir ulemasinin tefsir iimine gdésterdigi ehemmiyet dikkat ¢ekicidir. Zira ulemanin
tefsir eserlerini hifzedecek,> medreselerin tefsir ilmini mertebece en yiiksek ilim®é
kabul edecek kadar tefsir ilmini 6nemsedigi rivayet edilmigstir. Ayrica degersiz gibi
gorulen serh ve hasiyelerin, serhi ve hasiyesi olduklari eserleri ilmT yetkinlikte
cogdunlukla geride biraktigr ifade edilmis;” belli bir eserin gok sayida serh ve
hasiyesi yapilmistir.8 Bu yoniyle diger tefsir ekollerinden farklilagan Osmanli
tefsirinin temsilcileri arasinda Haci Pasa’'nin, Kur'an’in tamamina yonelik tefsir
yazan ilk mielliflerden oldugu kabul edilmistir.®

1 Sakip Yildiz, “Osmanli Tefsir Hareketine Toplu Bakis”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1987, 2/2,7.

2 Yildiz, “Osmanli Tefsir Hareketine Toplu Bakis”, 6.

3 Muhammet Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyasi Tefsirler, Hasiyeler,
Stre Tefsirleri, Terciimeler”, Divan limf Aragtirmalar, 1999/1, 254, 256.

4 Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile lgili Eserler Bibliyografyas!”, 258-299.

5 Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile Iigili Eserler Bibliyografyas!”, 250. Abay bu hususta bir mek
olarak Tagkoprizade'den (6l. 968/1561) Bahsi Halife'nin (6. 930/1525) birgok tefsiri ezbere bildiini
nakletmektedir.

6  Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir le iigili Eserler Bibliyografyas!”, 250; Mehmet Akif Alpaydin,
Osmanlilarda Tiirkge Tefsir Gelenedi, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2016), 17,
18.

7 Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkge Tefsir Gelenegi, 27.

8  Enes Biiyiik, “Envari’t-Tenzil Serh-Hasiyelerinde Tefsir ilminin Mahiyeti”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi,
24/3 (Aralik 2020), 1043.

9 Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir Kiltlirine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve
Tefsir Calismalari -1-, (Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2011), 130; Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi,
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Haci Pasa el-Aydini ve tefsiri, akademik arastirmalara cesitli agilardan
konu edilmistir. Bunlar arasinda Haci Pasa’nin veya tefsirinin bir bélim olarak
arastirmada zikredildigi; mukaddimesine de yazilis amaci baglaminda yer verilen
c¢alismalar bu arastirmanin literatirinde detaylandiriimamistir. Bunlar arasinda
Haci Pasa’yi ve tefsirinin muhtevasini genel hatlariyla konu edinen ilk arastirma,
Muhammet Abay’a ait yliksek lisans tezidir. Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri
adli giris ve iki boélimden olusan calismasinin birinci boliminde Kurulus ve
Yikselis Donemi Mifessirlerini konu edinerek Haci Pasa ve tefsirini kisaca ele
almistir. Bu galismada Haci Pasa’nin tefsiri yazilis amaci ve rivayet ile dirayet
tefsiri metodlarinin incelenmesi yonleriyle konu edinilmistir. Mukaddimeye ise
yalnizca tefsirin yazilis amaci bakimindan deginilmistir.1® Ahmet Babur'un Haci
Pasa ve Mecma‘u’l-envar fi cemii’l-esrdr Adli Tefsirindeki Metodu adli ylksek
lisans tezinde o6ncelikle Haci Pasa biyografisine yer verilmis ardindan tefsir
rivayet ve dirayet yonunden incelenmistir. Mukaddime kismindan da tefsirin
yazilis sebebi ve 6zellikleri kapsaminda kisaca bahsedilmistir.1! Bir diger calisma
Hidayet Aydar’in, Tabip Bir Osmanli Miifessiri: Haci Pasa Aydini (v. 1424) ve
Mecma‘u’l-envar Adl Tefsiri isimli hacimli makalesidir. Bu makalede Haci
Pasa’nin tefsirinin daha 6nceki arastirmalarda deginilmeyen 12. cildinin tespiti
saglanmis, Haci Pasa’nin biyografisinin ve tefsirinin detayli bir incelemesi
gerceklestiriimistir. Haci Pasa’nin tefsiri hakkinda Turkiye'de ve yurt diginda
yapilan arastirmalara kisaca yer verilmistir. Tefsirin mukaddimesinden, yazilis
maksadi ile ilmin ve alimlerin faziletine dair bazi kisimlari aktariimis ve bu
kisimlarda yer alan hadislerin zikredildigi kaynaklar tespit edilmistir.1?2 Ancak bu
incelemede, ilgili tefsirin kaynaklari olarak zikredilen eserlerin mukaddimeye
etkisi tespit edilmemis veya O6zgunligid bakimindan bir degerlendirme
yapilmamistir. Zehra Akkuzu tarafindan hazirlanan Ré&zi Tefsirinin Osmanli
Tefsirine Etkisi: Haci Pasa Aydini Ornegi adl kitap bélimiinde, biyografik agidan
Haci Pasa kisaca tanitiimig, tefsirinin genel Ozelliklerine deginilmigtir.
Mukaddimede yer alan tefsirin yazilis sebebi ve 6zellikleri hakkindaki bélime
kisaca yer verilmistir. Calisma Haci Pasa’nin Razi tefsirinden yaptigi alintilardaki

(Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 70.

10 Muhammet Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1992, 16-26.

" Ahmet Babur, Haci Paga ve Mecma'u'l-envér fi cemi'i’l-esrér Adli Tefsirindeki Metodu, Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiiksek Lisans Tezi, 2016, 34.

2 Hidayet Aydar, “Tabip Bir Osmanli Mifessiri: Haci Paga Aydini (v. 1424) ve Mecma'u’l-Envar Adli Tefsiri”,
FSM ilmi Aragtirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 18, (2021), 363-416.
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usuli hakkinda &rnekler verilerek bu galisma nihayetlendirilmistir.l® Bunlar
disinda Haci Pasa’yl, érnedin tip ve mantik gibi alanlardaki eserleriyle konu
edinen galismalar mevcut ise de bu arastirmanin literatirlic Mecme‘u’l-envar ile
sinirlandirildigindan bu kadariyla yetinilmektedir. Burada zikredilen ¢alismalarin
ortak paydasi, Haci Pasa ve tefsirinin niteliklerini aktarmak ile mukaddimenin bazi
kisimlarina yer vermekten ibarettir. Bu arastirmada amaglanan ise 6zgunligu
acisindan Mecme ‘u’l-envar'in mukaddimesini tahlil etmektir.

1. TEFSIRDE 0ZGUNLUGUN iMKANI

Tefsire ve tefsir ilmine ait tariflerin mifessir/feser veya ait oldugu tarih
cercevesinde anlam daralmalari ya da kiriimalarina ugradidi ifade edilebilir. Bu
arastirmada tefsirin “rivayetlerle o6rili anlam alani” olusu esas kabul edilecektir.
Bu durumda kaynagini ve ayni zamanda sinirlarini da rivayetlerin olugturdugu
tefsir faaliyetinin 6zgiin alan(lar)indan sz etmek, beraberinde soru ve sorunlar
meydana getirmektedir. Bu dogrultuda cevaplanmasi beklenen ilk sorular,
“Tefsirde 6zgunlikten s6z edilebilir mi ve edilmeli midir?” ile “Tefsirde mufessire
ait 6zgun bir alandan s6z edilebilir mi?” olabilir. Tefsir tarihindeki her mufessirin,
birbirlerinden bigcim ya da muhteva bakimindan az ya da ¢ok farklilasan eserler
kaleme aldiklari gercegi, mufessire ait 6zgln bir alandan sb6z etmeyi
gerektirmektedir. Nitekim rivayetlerin aktarildigi alanda dahi, ayni ya da yakin
asirlarda yazilmig tefsirlerde kaynak raviler veya aktarilan rivayetlerdeki
farkliliklar, 6zgiinlik olarak kabul edilmektedir.’* Ayni sekilde mifessirin
tefsirindeki rivayet ya da verileri degerlendirmesi, elestiri ve katkisi tefsirde
6zgunliigin birer boyutu olarak dile getirilmektedir.1s Ozellikle modern dénemde
mufessirin tefsiri icin yeni yontem teklifleri de “tefsir yonteminde 6zglnlUk” olarak
nitelendiriimektedir.’6 Zira mifessir “tefsirin 6znesi” konumundadir ve Kur'an’la
diyalogunda ortaya c¢ikanlar, tefsir faaliyetinin ve tefsir ydnteminin bir pargasi

13 Zehra Akkuzu, “Razi Tefsirinin Osmanli Tefsirine Etkisi: Hacl Pagsa Aydint Ornegi”, Fahreddin er-Razi ve
Tefsir limindeki Yeri, Edit. Erdogan Pazarbasi, Zeki Keskin, (istanbul: Kitap Diinyasi Yay., 2023), 493-
505. Zehra Akkuzu, “Miiddessir Stiresinin Hitabi Formda Okunma Denemesi”, GIBTU lslami Arastirmalar
Dergisi, 5/1, 2024, 108-132.

4 Siikrii Maden, “Ilk Dénem Tefsir Birikimini Gelecege Aktaran Ozgiin Bir Kaynak Olarak Matiiridtnin
Te'vilati'l-Kuran'min Onemi: Eba Muéz en-Nahvi Ornegi”, Hitit llahiyat Dergisi 22/2 (2023), 590.

15 Ornegin bkz. Abdullah Karaca, Tefsirde Dilbilimse! Tahlil ve Tenkidin Ozgiin Bir Ornegi: el-Bahru’l-Muhit,
Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2024.

16 Firgat Isik, Kuran'in Hitabi Olusunun Uslup Ozellikleri Aisindan Degerlendirilmesi - M. izzet Derveze (v.
1984) Omegi-, istanbul Universitesi: Sosyal Bilimler Enstitlisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019, 49.
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haline gelmektedir.2” Ozginlikle ilgili sorularin, bu alanin sinirlarinin ne oldugu
ile devam edebilecegi ifade edilebilir. Bu noktada tefsirde 6zginlikle neyin
kastedildigi aciklanmalidir.

Ozgiin kelimesinin Tirkgede birden fazla kullanimi mevcuttur.® Bunlardan
orijinal kelimesi ile de ortlisen anlamlar “Yalniz kendine 6zgi bir nitelik tasiyan,
ibdai” ile “geviri olmayan, asil olan (metin) dir.” Bir bulus sonucu olan, nitelikleri
bakimindan benzerlerinden ayri ve Ustin olan (6rn: 6zgin bigim) seklindeki
anlamin ise ilk bakista sosyal bilimlerin alanina hitap etmedigi varsayilabilir.
Ancak nitelik farklihgina dikkat ¢eken bu tanim, temel kaynaklarinin rivayetler
olmasi bakimindan ayni, ancak nitelikleri farkh olan tefsir eserlerini anlam alanina
dahil etmektedir. Ayni sekilde geviri olan tefsir eserlerinin de 6zglin sayilabilmesi
bu nedenle mumkiindiir. Oyleyse literatiirde yer alan tespitlerden ve bu
tanimlardan vyararlanarak ortaya c¢ikan tefsirde 0zginluk ifadesi ile bu
arastirmada nitelik bakimindan kendine mahsus; tasarimi mifessire ait;
digerlerinden bigim ve muhteva olarak ayrilan alandan séz edilmektedir. Ozellikle
muhteva bakimindan ise ybntemsel ve yorumsal 6zgunligun belirlenmesi
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Yontemsel ve yorumsal 6zgunligin nasilhgi ile
miktari, tefsirlerin 6zgunlidu konusunda sorgulanmasi gereken en dnemli
hususlardandir. Yontemsel ve yorumsal 6zgunligu tespit etmenin tek kriteri ise
mukayeseli yontemdir.

2. TEFSIR MUKADDIMELERINDE OZGUNLUGUN IMKANI

Bahsedilen kriterler cercevesinde tefsir eserlerine ait 6zgiun bir alandan s6z
edebilmenin imkani yukarida ifade edilmisti. Tefsirlerin cogunlukla mufessirlerin
usuliiniit® de barindiran ve gogunlukla uldmi’l-Kur'an’a iligkin konulari ihtiva eden
giris bolumleri olan mukaddimelerin burada ayrica konu edilmesinin ilk nedeni
mukaddime geleneginin seyridir. ilk asirlardaki tefsir eserleri incelendiginde ya
mukaddime bulunmadigi ya da mukaddimelerin muhtevasinin sinirhihidi dikkat
¢cekmektedir. Erken dénem tefsir mukaddimeleri i¢cin Kur'an’in metin yapisinin dil
ve Usldp acgisindan detayli bir bicimde ve ulim(’l-Kuran eserleriyle mutabik

7 Sevket Kotan, “Kur'an Tefsiri Baglaminda Yorumun Mahiyeti”, Milel ve Nihal 17 (1) (2020), 8.

8 hitps://sozluk.gov.tr/ (Erigim 15.03.2025)

9 Ali Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usdlii Agisindan Degerlendiriimesi, Isparta:
Sileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2009, 51-81.
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bicimde incelendigi;?®° ge¢ donemin mukaddimelerindeki konularin ise tefsirin
tirtine, mifessirin temayiiliine gore degistigi sdylenebilir.2! Bunun sebebi olarak
tarihi sirecte Kur'an ilimlerine ve tefsir usulline dair bilgilerin geniglemesi
gosterilmektedir.??2 Yine ge¢ donem mukaddimelerinde miifessirin bilgiyi
incelemesi ve degerlendirmeye tabi tutarak aktarmasi,2? ilmin mahiyeti ve sinirlari
6zelindeki nazari tartismalari konu edinmesi gibi mifessire mahsus niteliklerden
de s6z edilmektedir. 24

Mukaddimelerin 6zglinligli meselesinin ele alinmasinin bir diger nedeni
ise mukaddimenin mabhiyeti olarak ifade edilebilir. Tefsirlerde ayetlerin ele alinis
bicimi bakimindan genel bir standarttan s6z etmek ne kadar miUmkin ise
mukaddimelerde de bir standardin bulundugunu séylemek o kadar mimkundur.
Sayet tefsirlerde ayetlerin ele alinisinda, ayetteki kelimelerin ya da boélimlerinin
aciklanmasi ve rivayetlerin zikredilmesi gibi bigcimsel ortakliklar bulundugu kabul
edilirse, bu durum bazi sonuglara imkan verir. Bu 6nerme dogrultusunda,
tefsirlerde ayetlerin ele alinig bigiminde genel bir standarttan s6z etmek mimkiin
olabilir. Ne var ki, tefsirlerin mukaddimeleri s6z konusu oldugunda bu tirden bir
standardi tespit etmek oldukga gugtir. Konu edilen usul meselelerinin
degiskenligi, hacimleri, amaclari bakimindan degiskenlik gdsteren bu
mukaddimeler, Sunni-Sif  tefsir yaklagimlarina veya tefsir ekolii olarak
degerlendirilen rivayet, dirdyet, ahkam, isari vb. tlrlerine goére de
cesitlenmektedir.?> Bu durumda tefsirde 6zglinlik kriterleri olarak belirledigimiz
hususlara ilave edilecek asagidaki maddelerle, bu arastirmanin tefsir
mukaddimelerinde 6zgunlik fikrini destekleyebiliriz:

1. Mifessire mahsus amagla telif edilmesi?®

2 Muhammed isa Yiksek, “Ragib el-isfahan’nin Mukaddimesi Baglaminda Kur'an'in Beyan Keyfiyeti
Agisindan Gokanlamlilik Vakiasr’, Usdl [slam Arastirmalari 29 (2018), 125.

21 Omegin bkz. Muhammed Ikbal Koyuncu, Rihu’-Meéani Mukaddimesi Baglaminda Alusinin Tefsir
Usdliine Dair Gériiglerinin Tahlili, istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiksek Lisans
Tezi, 2019.

2 Ahmet Sait Arik, Tefsir Mukaddimeleri Baglaminda Tefsir Kelém lliskisi, istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiiksek Lisans Tezi, 2021, 13.

28 [brahim Hilmi Karsli, “Tarihsel Geligimleri itibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir inceleme”, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38 (2012), 226.

2 M. Taha Boyalik, Molla Fenérf'nin Aynu’l-Ayén Tefsiri Mukaddimesi -Tahlil ve Degerlendirme-, istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, YUksek Lisans Tezi, 2007, 73-102.

% QOrnedin bkz. Cengiz ider, Hayati Aydin, “Bazi Tefsir Mukaddimelerinin Kuran ilimleri ve Tefsir
Metodolojisi Acisindan Mukayesesi”, Van flahiyat Dergisi 8/15 (2021), 194-214.

% Tefsir mukaddimelerinde eseri yazma amacini belirten ilk miifessirin ibn Kuteybe (1. 276/889) oldugu
tespiti igin bkz. Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usili Acisindan Degerlendiriimesi,
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2. Mufessirin usultni belirlemesi

3. Rivayet digi verileri de ihtiva etmesi

4. Usul meseleleri icermesi

5. Tefsirin kaynaklari diginda kaynaklardan da yararlaniimasi

Ozetle bu kriterlerin, tefsirlerde de oldugu gibi, mifessirin ydntem ve yorum
6zgunluguni belirledigi ifade edilebilir.

3. HACI PASA’NIN TEFSIR MUKADDIMESI
3.1. BiGiM OZELLIKLERI VE KONULARI

Yedi varaktan olusan bu mukaddimenin, Haci Paga’'nin eserini Il. Murad’a (6l.
855/1451) ithaf ettigini belirten; ilim ve alimlerin énemine dair ayet ve hadisleri
toplayan bir dibace oldugu dile getirilmistir.2” Haci Pasa ilmin fazileti hususunda
bir ikaz olmasi i¢cin bu mukaddimeyi yazdigini belirtmektedir.28 Bu tespite, Haci
Pasa’nin mukaddimesinde ilim taliplerinin deger ve faziletini de konu edindigi
bilgisini ekleyerek mukaddimenin igerigini soyle O&zetleyebiliriz:z Besmele,
hamdele, salvele, eserin ismi, ithaf, ilmin fazileti ile ilgili ayetler, ayetler hakkinda
varid olan hadisler veya Haci Pasa tarafindan ayetle iliskilendirilen rivayetler, iime
talib ve ilmiyle &mil kimselerin akibeti ve dua.
3.2. TERCUMESI

Haci Pasa ve tefsiri hususunda hazirlanan akademik ¢alismalarda eserin yazilig
amaci ve ithafin yer aldi§i1 kismin ya da ¢alismanin konusuna gére mukaddimede
yer alan ilgili bélumin kismen cevirilerine daginik bicimde yer verilmistir. Bu
mukaddimenin tamaminin butin halde c¢evirisi akademik literatirde henlz
mevcut degildir.

4. HACI PASA'NIN TEFSIR MUKADDIMESININ
OZGUNLUGUNUN IMKANI
Haci Pasa’nin tefsirinin mukaddimesinde yer alan bazi hadis-i serifler veya
hikmetli anlatilar/sézler herhangi bir tefsir kitabinda yer almasi mimkin olan

70.

27 Cemil Akpinar, “Haci Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari, 1996,
14/495.

8 Hacl Pasa, Mecme'u’l-envér, 1/2b.
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muhtevaya sahiptir. Bu nedenle tefsir eserleri ve tefsir mukaddimelerine iliskin
yukarida zikredilen 6zglnlige iliskin hususlar arastiriimaktadir. Bu dogrultuda
tefsirlerde yer alan minferit bilgilerle Haci Pasa’nin mukaddimesindeki veriler
ortistigunde bu duruma olabildigince atiflarda bulunulacaktir. Ancak tespit
edilmeye calisilan asil husus tefsirin genelinde gorilen birebir iktibaslarin
mukaddimedeki mevcudiyetidir.

Tefsirlerde ayetleri Mushafin tertibine goére inceleme ve Kuran
kavramlarini ilk zikredildikleri &yetlerde kapsamli bir bigimde agiklama temaydilu
yaygindir. Haci Pasa’nin tefsir mukaddimesinin temel konu olan ilim kavrami
cercevesinde, Mushafta ilk kez gegen ilimle ilgili farkli kelime formlarina yer
verilecektir. Ayrica diger mufessirlerin ilmi eserlerinde Kur’an kavrami olarak ele
alinmis olmalari muhtemel bazi ayetlerin tefsirlerine de bu nedenle muracaat
edilecektir. Bu dogrultuda temel tefsir kaynaklari Mushafta a-d-g kokinun ilk
olarak zikredildigi el-Bakara 2/13 ayeti; mifessirlerce ilmin faziletine delalet ettigi
kabul edilen bu surenin 31. ayeti ile “alali” formunun gectigi el-Bakara 2/32 ayetleri,
Haci Pasa’nin mukaddimesine kaynaklik etme imkanlari agisindan incelenmistir.
Bu kisimlarda herhangi bir benzerlik olmadiginda ise Haci Pasa tarafindan
mukaddimede konu edilen ayetler hakkindaki tefsirler ve rivayetler taranarak
kaynaklari tespit edilmeye calisiimistir. Mukaddimede zikredilen siraya gore ilgili
ayetler sunlardir: el-Enbiya 21/107, en-Nahl 14/90, el-Bakara 2/269, el-isra
17/85, el-Miicadele 58/11, el-Fatir 35/28, ez-Zumer 39/9, el-Cum’a 62/4, el-
Bakara 2/30-34, el-Taha 20/114, en-Nisa 4/113.2°

Haci Pasa’nin mukaddimesinin kaynaklarini tespit icin mukaddimelerine
basvurulan diger tefsirler ise Taberi’'nin (6. 310/923) Céamiu’l-beyan’,
Maturid’nin (6l. 333/944) Tevilat, Semerkandi’nin (6l. 375/985) Tefsirii’l-
Kur'dni’l-kerim’i, Zemahser’nin (6l. 538/1144) Kessafi, Tabresi’nin (6l
548/1153) Mecmeu’l-beyan’i, Razi’nin (dl. 606/1209) Tefsiru’l-kebiri, ibn-i
Kesir'in (6l. 774/1373) Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim’idir. Bu tefsirler, Osmanh tefsir
geleneginde temel kaynak olarak kullanilir olmasi, ayrica Haci Pasa’nin tefsirinin
kaynaklari arasinda da zikredilmeleri nedeniyle 6ncelenmistir. Ulasilan sonuglar
asagida verilen konu bagliklari altinda ele alinacaktir.

4.1. TEFSIRIN ONEMLiI KAYNAKLARININ MUKADDIMELERIYLE
MUKAYESE

2 Micadele Suresi 58/11. ayet metinde iki kez zikredilmistir. Haci Pasa, Mecmeu'l-envér, Varak: 2/b, 5/a.
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Tefsir literatirinde Haci Paga’'nin tefsirinde iktibaslarda bulundugu G¢ mufessir
ve bunlarin eserlerinden sbéz edilmektedir. Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (6l.
373/983) Tefsiri’l-Kur'ani’l-kerim (Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi) bunlarin
ilki olarak zikredilebilir. Semerkandi’'nin oldukg¢a kisa olan tefsir mukaddimesi
Tefsiri talep etmeye tesvik babr bashgini tasimakta ve burada Hz.
Peygamberden aktarilan bazi hadislere senedleriyle yer verilmistir.3® Bu
mukaddimeden Haci Pasa’nin mukaddimesine naklettigi bir bdlim ya da rivayet
tespit edilememistir. Ancak Haci Pasa bu tefsirden mukaddimesine kisa
paragraflar halinde iktibaslarda bulunmustur. Bu turden aktarimlari sdyle
orneklendirilebilir:

...Allah’in su s6zu de (bu konu hakkindadir): ‘Allah i¢cinizden inananlarin
ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yikseltsin.’3! Yani kimin imani ve ilmi
varsa o kimse icin mimin olup alim olmayan kimsede bulunmayan faziletler
vardir. Dahhak, yani ilim ehli igin sehitlerin dereceleri gibi dereceler vardir,
demigtir. Mukatil, ‘Bir mimin cennetin kapisina vardiginda alime ‘Cennetin
kapisinda dur ve insanlara sefaat et.” denir.” demektedir.32

Haci Pasa’nin mukaddimede naklettigi bu bilgilere Semerkandi, el-
Muicadele 58/11. ayetin tefsirinde yer vermektedir.®® Haci Pasa’nin mukaddimede
zikrettigi bu kisim sdyle devam etmektedir:

Allah Teéla, kullari icinden ancak &lim olanlar hakkiyla ‘Allah’a saygi
duyarlar.?* Yani alimler Allah’in halkini/yaratisini bilirler ve onun lizerinde derin
derin diisiiniirler, sevabini ve cezasini bilirler, O’ndan korkarlar. ibadetlerini
sevabini umarak ifa ederler, glinahlardan cezasindan korkarak imtina ederler.
Mukatil, ‘insanlarin en gok korkanlari Allah’i en iyi bilenlerdir.” demistir. Siifyan,
bazi hocalarindan onlar da Nebi’den sbyle rivayet etti: O’'na séyle soruldu; ‘Ey
Allah’in Resulii, hangimiz en ¢ok bilir?” O: 'En ¢ok korkaniniz.” buyurdu. Kullari
icinden ancak alim olanlar hakkiyla ‘Allah’a saygi duyarlar.’ yeti hakkinda séyle
rivayet edildi: Ey Allah’in Resulii, hangi gruplar en faziletlidirler?’ diye soruldu. O,
‘Sen Allah’i zikrettiginde seni destekler, sen O’nu unuttugunda sana O’nu

% Nasrb. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-Miisemmé
Bahru’l-uldm, (Beyrat/Liibnan: Daru'l-Kitiibi-imiyye, 1413/1993), 1/71-73.

31 el-Miicadele 58/11.

32 Haci Pasa el-Aydini, Mecme‘u’l-envar fi Cemi‘i'l-esrar, (Carullah, 94), 1/2b, 3a.

33 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/337. Mukatilin rivayeti icin ayrica bk. Ebu’l-Hasen Mukatil b.
Sileyman b. Besir b. Ezdi, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, (Beyr(t/Liibnan: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1424/2003), 3/333.

3 el-Miicadele 35/28.
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hatirlatir.’ buyurdu. ‘Hangi gruplar en serlilerdir?’ dediler. O, ‘Sen O’nu
zikrettiginde seni desteklemezler, sen O’nu unuttugunda sana O’nu
hatirlatmazlar.” buyurdu. ‘insanlarin en serlisi kimdir?’ diye sorulunca o, ‘Alimler,
bozulduklarinda (ahldken fesada ugradiklarinda) insanlarin en kétisdddirler.
buyurdu.3®

;

Semerkandi'nin tefsirinde ise bu bilgiler, el-Fatir 35/28 ayetinin tefsirinde
yer almaktadir.3® Bu aktarimda baz kelimelerdeki kiglk farkhliklara dikkat
cekilmelidir. Ornegin Semerkand?’nin ashab kelimesiyle ifade ettigini Haci Pasa
ahzab olarak zabt etmistir. Yine ctiimlelerdeki bazi kelimeler nadiren atlanmigtir.

Eb0O Hafs en-Neseff’nin (6l. 537/1142) et-Teysir fi't-tefsir adli tefsirinin
ulasabildigimiz nishasi el-Bakara 2/153. ayet ile Al-i imran 3/29. ayetler arasini
intiva etmektedir.3” Haci Pasa’nin, mukaddimesinde bu eserden alinti yaptigi
tespit edilememistir.

Fahreddin er-Razi’'nin Meféatihu’l-gayb’i, Haci Pasa’nin en sik miracaat
ettigi eserlerdendir. Tefsirine mukaddime olarak ¢ok kisa bir girisle baslayan
Razi, mukaddimede yer verilecek tiirden bilgileri istidze ve Besmele kisimlarinda
zikretmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla buralardaki veriler, Haci Pasa’nin
mukaddimesiyle benzerlik teskil etmemektedir. Razi’'nin el-Bakara 2/31. ayeti
tefsirinde, ilmin faziletine dair mustakil konulu tefsir sayilabilecek nitelikte bir ara
bolimu vardir. Bu bdlimde zikredilen bazi rivayetlere Haci Pasa tarafindan
mukaddimede yer verilmistir. Ancak bu bélimun tamami dikkate alindiginda ve
bazi benzer rivayetler hari¢ tutuldugunda, birebir iktibastan s6z etmek mimkin

degildir. Bu rivayetler sdyle érneklendirilebilir:

Enes b. Malik, Nebi’nin séyle dedigini aktardi: ‘llim talep etmek, kadin ve
erkek tim Musliimanlara farzdir. Hayri 6greten kimseler icin her sey, hatta
denizdeki baliklar dahi istigfar ederler. ilim talibine yaptiklarindan razi olduklari
icin melekler kanatlarini gererler. Kim é&limlerden bir &limin arkasinda namaz
kilarsa sanki o kimse nebilerden bir nebinin arkasinda namaz kilmig gibidir. Kim
nebilerden bir nebinin arkasinda namaz kilarsa onun geg¢mis ve gelecek
glinahlari bagiglanir.3®

% Haci Pasa, Mecme'u’l-envér, 1/2b, 3a.

% Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandf, 3/85. Mukétil'in rivayeti igin ayrica bk. Mukatil, Tefsir, 3/76.

37 Eb( Hafs en-Nesefi Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi el-Hanefi, et-Teysir fi't-tefsir,
thk. Fadi el-Magribi, Mahir Edib Habbs, 1, (istanbul: Daru’l-Liibab, 1440/2019), 3/1-528.

3 Haci Pasa, Mecmeu’l-envér, 1/4b.
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Haci Pasa tarafindan Enes b. Malik’ten (6l. 93/711-12) nakledilen bu
rivayetin basi ve sonundaki cumleleri hari¢ iki rivayet, Razi’nin tefsirinde
dogrudan Hz. Peygamber'den ve Eb( Hiireyre’den (6l. 58/678) nakledilmistir.3°

Haci Pasa’nin, tefsirinin isari kisimlarinda Kuseyri’nin (6l. 376/986)
Letéifu’l-isdratindan, Kasantnin (6l. 587/1191) Te'vilatul-Kur'an'indan ve
Necmeddin Daye’nin (6l. 654/1256) Bahru’l-hakaik’inden kaynak belirterek
faydalandigi  aktariimigsa da*® incelenen mukaddimede bu eserlerin
mukaddimelerinden bir aktarima rastlaniimamistir.

4.2. KENDi DONEMINE KADARKI DIGER MUKADDIMELERLE
MUKAYESE

Tefsirde mukaddime yazma geleneginin, halihazirda bilinen/ulasilabilen veriler
cergevesinde, hicri ikinci asrin sonlari ile Uglincl asrin baglarinda olusmaya
basladidi belirtiimektedir. Eserine Kur'an’i tanitan kisa bilgiler ve Kur'an, sire,
ayet kelimelerinin manalarindan olusan bir girisle baglayan Ebd Ubeyde’nin (6l.
210/825) Mecézii’l-Kur’an' bu hususta ilk 6rnek sayllmaktadir.4! Dolayisiyla tefsir
tarihinde 6ne ¢ikan, Osmanli tefsirine ve 6zelde Haci Pasa’nin tefsirine etki eden
tefsirlerin mukaddimeleriyle Haci Pasa’nin mukaddimesi bu tarih baslangi¢ kabul
edilerek mukayese edilmeye calisilacaktir.

Haci Pasa’nin Taberi,42 Matiiridi, 43 Zemahseri* ve ibn Kesir#s tefsirlerinin
mukaddimelerinde yer alan bilgilerden eserinin mukaddimesine iktibasta
bulundugu bir bolim ya da rivayet tespit edilememistir. Ancak TabresTnin (0l.

% |mam Muhammed er-Razi Fahruddin b. el-Allame Ziyatiddin Omer, Tefsiru’l-FahriT-Razi el-miistehiru
bi't-Tefsiri'l-kebir ve Mefétihi’l-gayb, (Beyrat/Libnan: Daru'l-Fikr, 1401/1981), 2/196.

40 Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri, 18.

4 Karsl, “Tarihsel Gelisimleri Itibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir inceleme”, 229. Ferra'nin (6.
207/822) Meéni'l-Kur'dn'inin ilk Orneklerden oldugu tespiti igin bkz. Bulut, Erken Dénem Tefsir
Mukaddimelerinin Tefsir Usdlii Agisindan Degderlendiriimesi, 52. “Mukaddime” kelimesinin tefsirdeki ilk
kullaniminin Cessas’in (6. 370/981) Ahkamu’l-Kur'dn eserinde oldugu tespiti icin bkz. Bulut, Erken
Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usdlii Agisindan Degerlendiriimesi, 17.

42 on Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan an tevili &yi'l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Kahire:
Daru Hicr, 1422/2001), 1/3-114.

43 Eb0 Mansdr Muhammed b. Muhammed el-Matliridi es-Semerkandi, Tevilati’l-Kuran, thk. Ahmet
Vanlioglu, (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 1/3, 4.

44 Ebu’l-Kasim Carullah Mahm(id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kesséf an Hakaiki
Gavamidi't-tenzil ve Uyanil-ekévil fi Vucihi't-te'vil, (ed.) Murat Siiliin, (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhgi, 2016), 1/59-65.

4 Ebu'l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimeski, Tefsirul-Kur'dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed
es-Seldme, (Riyad: Daru Tayyibe, 1418/1997), 5-15.
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548/1153) Mecmeu’l-beyan’indan, benzer ifadelerle alinti yaptigi gorilmistir.46

Muaz b. Cebel, Nebi'nin séyle dedigini nakletmistir: ‘ilim 6greniniz. Allah
Teéla icin ilim 6grenmek hasenedir; onu (ilmi) talep etmek ibadettir;, onu
muzakere etmek tesbihtir; onu arastirmak/incelemek cihattir; onu bilmeyen
kimseye Ogretmek sadakadir. Onu (ilmi) ehline veriniz. Ciinkii o helallerin ve
haramlarin alamet-i farikasidir; yalnizlikta ins ve cin toplulugunun yolunun
aydinlaticisidir; gurbette dost, yalnizlikta arkadas, diismana karsi silahtir. Oyle ki
o kimseleri Allah Teéala dostlarinin nezdinde ilimle (stiin kilarak yiikseltir, onlari
hayirda lider ve énci kilar. Onlarin eserlerinden faydalanilir, fiillerinde onlara
uyulur, gérislerine tabi olunur, melekler onlarin dostlugunu ister, kanatlariyla
onlari sivazlarlar. Her yas ve kuru (onlar igin) istigfar eder. Ciinkii ilim kalbe
cehaletten hayattir, gb6zlere karanlk karsisinda isiktir/lambadir, zayiflik
mukabilinde bedenlere kuvvettir. (ilim) kulu hayirli mertebelere/konaklama
yerlerine, diinya ve abhirette yiiksek derecelere ulastirir. Onun (ilim) hakkinda
tefekkdir orug tutmakla; onu tedris etmek sila-i rahim yapmakla denktir. Helal ve
haram onunla bilinir. llim imamdir/énciidiir, amel ona tabidir.”"

Haci Pasa, Tabresi’nin bazi ziyadelerle tefsirinin mukaddimesinde yer
verdigi bu ifadeleri, mukaddimesinde zikretmistir. Ancak yalnizca bu kismi
benzerlikten yola ¢ikarak Haci Pasa’nin mukaddimesine bu kaynaktan iktibasta
bulundugunu séylemek isabetli olmayabilir.

Yukaridaki ilgili bagliklarda incelenen tefsirlerin mukaddimelerinden Haci
Pasa’nin tefsir mukaddimesine dogrudan iktibasi, mukaddimesine etkisi ya da
katkisina iliskin veri tespit edilememistir. Dolayisiyla bu arastirmada
incelenebilen tefsirlerin mukaddimeleri cercevesinde Haci Pasa’nin tefsir
mukaddimesinin ydntemsel o6zgunliginden s6z etmek mUmkindidr. Yorum
bakimindan 6zgunliginden bahsedilmesi ise gugtur.

SONUG

Haci Pasa’nin ilmin, alimlerin faziletine ve ilim taliplerinin degerine iliskin ayet,
hadis ve hikmetleri iceren mukaddimesi gesitli tefsirlerde veya hadis kitaplarinda
da yer alan rivayetlerin cemedilmis halidir. Ulagilabilen ve anlagilabilen kadariyla

46 Eb{ Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabresi, Mecme u’-beyén fi Tefsiri'l-Kur'an, (Beyrat/Libnan: Daru’l-Ultim,
1426/2005), 1/6.
47 Haci Pasa, Mecme'u’l-envér, 1/4a.
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Haci Pasa, ilimle alakal ¢ok bilinen rivayetlerden bir seckiyi, mukaddimesinde
sunmustur.

Haci Pasa’nin tefsir mukaddimesinde yer alan rivayetlerin gogu tergib ve
terhib kabilindendir. O, ayetlerden ziyade rivayetlere, 6zellikle de hadislere yer
vermistir.

Bu arastirmada tespit edilebildigi kadariyla Haci Pasa mukaddimesine,
biyiik parcalar halinde iktibaslarda bulunmamisgtir. Yine ulagabildigimiz kadariyla
mukaddimede en fazla birebir alintinin yapildid tefsir, Semerkandi’nin eseridir.

Haci Pasa’nin tefsir mukaddimesinde yer verdigi rivayetlerden ya da
bilgilerden yola ¢ikarak tefsirinin tamami hakkinda bir kanaatte bulunmak dogru
olmayacaktir. Ayni sekilde mukaddimesinin kaynaklari, tefsirinin kaynaklarina
isarette bulunmakta olsa da yeterli bir kilavuz sayillamaz.

Haci Pasa’nin halis niyet,*® gayret, ihlas ve emegiyle ortaya koydugu ancak
o6zgunluguyle degil iktibaslariyla meshur sayilan tefsirinden inceledigimiz
mukaddime kisminin, tefsiri hakkinda tespit edilenlerin aksine, ydntemiyle 6zgin
bir tefsir kaynagi oldugu, arastirmamizin en dnemli sonucudur. Bu 6zglnlik
tefsirinin ve mukaddimesinin bu sekilde telifini aklina getirenin ve mimkan kilanin
Allah oldugunu belirten*® Haci Pasa’nin, mukaddimesinde takip ettigi yontemle
ve verileri kullanim bigimiyle belirginlesmektedir. Haci Pasa’nin tefsirlerden kismi
ya da birebir iktibaslarinin ¢gogunlukla rivayetlerden olmasi ve bu aktarimlarin
mukaddimedeki kullanimi bunun bir gostergesidir.

Haci Pasa’nin mukaddimesi olduk¢a sinirli olan yorumlari gergevesinde
degerlendirildiginde 6zgunlikten s6z edilmesi glgtir. Kendisi, tefsirini ihtilaf,
itiraz, soru ve cevaplardan ari olarak hazirladigini ifade etmis;® bu durum
tefsirinin 6zgUnligunin sorgulanmasina yol agmigtir.

Bu arastirmada, Haci Pasa 6zelinde Osmanli tefsir gelenegindeki tefsir
mukaddimelerinin 6zglnlik acgisindan tefsirlerin muhtevasiyla ayni Olgllerde
degerlendiriimemesi gerektigi sonucuna varilmigtir. Detayli bir inceleme
gerektiren bu husus, tarafimizca mdstakil bir calisma konusu olarak ele
alinacaktir.

48 Tefsirde niyetin etkisi hakkinda bir drnek icin bk. Giirkan Eyigin, “Maide Stiresi 93. Ayetin Mskilu'l-Kur'an
Agisindan Degerlendirilmesi”, Usul islam Arastirmalari, 37/37 (Nisan 2022): 131-143.

49 Haci Pasa, Mecme'ul-envar, 1/2a-b.

% Haci Pasa, Mecme'u’l-envér, 1/2a.
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Dede Omer Riiseni’nin Tasavvuf Anlayisi: Miskinname Eseri Uzerine Bir inceleme

KUy on-L Keri ORumia ve Kiraot
Mehmet KARA"

BIRGIVI’NIN KUR’AN TILAVETINE
YONELIK BAZI MULAHAZALARI”

OzZET

Bu calisma, 16. yiizyll Osmanli alimlerinden imam Birgivi’nin (6. 981/1573)
Kur'an tilavetine iligkin gorUslerini, gunimuize ulasan riséleleri gergevesinde
incelemeyi amagclamaktadir. Arap dili, tefsir, fikih, hadis, kelam, kiraat ve tecvid
gibi pek ¢ok alanda eser telif etmis olan imam Birgivi'nin, 6zellikle kiraat ve tecvid
ilimlerine dair yazdigi Riséle fi beyani rusimi’l-meséahifi’l-Osmaniyyeti’s-sitte ve
ed-Diirrii’l-yetim adli riséleleri ile diger bazi eserlerinde Kur'an tilavetine dair
cesitli mulahazalarina yer verildigi gérulmektedir. Bu metinler esas alinarak,
sahih bir tilavetin hangi esaslar uzerine bina edilmesi gerektigi konusu klasik
dénemin iimi perspektifiyle ele alinmaktadir. Calismanin temel amaci, imam
Birgivi'nin Kur'an tilavetine dair gorUslerini sistematik bicimde tespit ederek, bu
goruslerin ginimizde de 6nem arz eden temel tilavet meselelerine nasil
yaklastigini ortaya koymaktir. Harflerin dogru telaffuzu, tilavet usulleri, vakf ve
ibtida tercihleri ile tcretle Kur'an okuma ve okutma gibi hususlar, muiellifin ilm{
birikimi dogrultusunda degerlendiriimis; bu konulara dair yaklagimlari metin
merkezli bir bicimde analiz edilmistir. Arastirmada nitel ydntem benimsenmis,
muellifin giiniimiize ulasan risaleleri igerik analizi ydntemiyle incelenmistir. ilgili
metinlerde Kur’an tildvetine dair dogrudan ya da dolayl olarak yer verilen pasajlar
tespit edilerek tematik baslklar altinda siniflandinimig, ardindan bu basliklar
Uzerinden derinlemesine bir degerlendirme yapilmistir. Birgivi, yalnizca kendi
déneminde degil, sonraki yuzyillarda da ilmi etkisi devam eden 6nemli bir

Dr. Ogretim Uyesi, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {Imi Anabilim
Dali, Orcid: 0000-0002-2350-9323 mekara5734@gmail.com

Bu calisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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Osmanli alimidir. Onun Kur’an tilavetine dair gorisleri, klasik dénem islamf ilimler
anlayisinda bu konunun nasil ele alindigina dair énemli ipuc¢lari sunmaktadir. Bu
yénulyle calisma, hem Birgivi’nin ilmi mirasini daha gortnur kilmakta hem de
klasik kaynaklarda yer alan tilavet anlayiginin batincul bicimde anlagiimasina
katki sunmaktadir. Sonuc olarak, imam Birgivi'nin Kur'an tilavetine iliskin
yaklasimi, yalnizca lafzi dogruluga degil, ayni zamanda ahlaki ve ameli bir
hassasiyete de vurgu yapmaktadir. Harflerin telaffuzundaki titizlik, vakf ve
ibtidaya dair tercihler ve Kur'an’in Gcret karsiliginda okutulmasina iliskin sinirlar
gibi meseleler, onun risalelerinde ayrintih bicimde ele alinmis; bu goérislerin,
dénemin ilmfi atmosferi icinde sekillenen tutarh bir tilavet anlayisina isaret ettigi
goralmastar.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur'an, Tilavet, Birgivi, Risale.
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SOME OF BIRGIVI'S THOUGHTS ON THE RECITATION OF
THE QUR'AN

ABSTRACT

This study aims to examine the views of Imam al-Birgivi (d. 981/1573), one of the
prominent Ottoman scholars of the 16th century, regarding the recitation of the Qur’an,
within the framework of his surviving treatises. Imam al-Birgivi, who authored works in
numerous fields such as Arabic language, tafseer, figh, hadith, kalam, giraat, and tajweed,
expressed various considerations about Qur'anic recitation in his treatises Riséla ff Beyan
rusami’l-masahifi’l- Uthmaniyyati’s-sitta and ad-Ddirrii’l-yatim, particularly focusing on the
sciences of giraat and tajweed, as well as in some of his other works. Based on these
texts, the study addresses the foundations upon which a sound recitation should be built,
from the scholarly perspective of the classical period. The main objective of the study is to
systematically identify Imam Birgiv’s views on Qur’anic recitation and to reveal how these
views approach key issues of recitation that still hold significance today. Topics such as
the correct pronunciation of letters, methods of recitation, preferences in waqf and ibtida’
, and the permissibility of reciting or teaching the Qur’an in return for payment have been
evaluated in light of the author’s scholarly background. His approaches to these issues
have been analyzed through a text-based method. The research adopts a qualitative
approach and examines the author’s extant treatises through content analysis. Passages
in these texts that directly or indirectly relate to Qur'anic recitation were identified,
categorized under thematic headings, and then evaluated in detail. Birgivi was an
influential Ottoman scholar not only in his own time but also in the centuries that followed.
His views on Quranic recitation provide important insights into how this subject was
addressed within the classical Islamic scholarly tradition. In this respect, the study both
sheds light on Birgivi’s scholarly legacy and contributes to a more comprehensive
understanding of the classical conception of recitation found in traditional sources. In
conclusion, Imam al-Birgivr’s approach to Qur'anic recitation emphasizes not only phonetic
accuracy but also moral and practical sensitivity. Matters such as the meticulous
pronunciation of letters, preferences in waqf and ibtida’, and the boundaries of receiving
payment for teaching the Qur’an are discussed in detail in his treatises. These views reflect
a consistent and principled understanding of recitation shaped by the scholarly climate of
his time.

Key Words: al-Qiraat, Qur'an, al-Tilavet, al-Birgivi, al-Riséle.
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GIRIS

Zeynuddin Muhammed b. Pir Ali b. iskender Muhyiddin el-Birgivi'nin asil adi
Mehmet olup lakabl ise Takiyylddin er-Rimftdir.1 929/1523 yilinda Balikesir'de
dogan? Birgivi, ilk derslerini miderris olan babasindan almis ve hifzini da
babasinda ikmal etmistir.3 Daha sonra yiiksek tahsilini istanbul'da Semaniye
Medresesinde tamamlamistir.# imam Birgivi 971/1564 yilinda, Osmanli
padisahlarindan 2. Selim’in (6l. 982/1574) hocasi olan Birgili Ataullah Efendi’nin
(6l. 979/1571) Birgi'de ingsa ettirdigi medresede miderrislik vazifesini
ustlenmistir.5 Omriiniin kalan kismini bu medresede gegirmesi hasebiyle Birgi'ye
nispetle “Birgivi” olarak bilinmekte olan muellif, burada halki irsad etmeye,
medresede talim ve tedris faaliyetlerine ve eser telifine dnem vermistir.6 Boylece
hayatini idame ettirirken istanbul seyahati esnasinda yakalanmis oldugu
taun/veba hastaligindan 981/1573 yilinda 55 yasinda iken vefat etmistir.”

Kisa stren 6mriine (1523-1573) ragmen Birgivi Mehmed Efendi Arap dili,
tefsir, fikih, hadis, kelam, tasavvuf, kiraat, tecvid gibi islami ilimlerin birgok
alaninda ve yasadigi dénemin glincel meseleleri hakkinda pek ¢ok risalesi
bulunan muitebahhir bir alimdir.8 Kiraat ilmi o6zelinde bu ilmin temel
meselelerinden birisi sayillan resmu’l-mushafla ilgili Riséle fi Beyani rusimi’l-
meséhifi’l-Osmaniyyeti’s-sitte isimli hususi bir risalesi® de bulunan miellifin ayni
zamanda tecvid ilminin meselelerini inceleme konusu yaptigi ed-Ddirrii’l-yetim0

' Yagar Diizenli, Birgivi ve Tefsirdeki Metodu (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis,
Yiksek Lisans, 1987), 2.

2 Dizenli, Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, 2-3.

3 Diizenli, Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, 4; Emrullah Yiiksel, “Birgivi", Tiirkiye Diyanet Vakfi lslam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/191.

4 Cuma Oztiirk, Imam Birgivi'nin ed-Diirriil-Yetim Adli Risélesi (Inceleme ve Tahkik) (Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 6.

5 Dizenli, Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, 9.

6  Diizenli, Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, 11.

7 Diizenli, Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, 15; Oztiirk, imam Birgivi'nin ed-Diirriil-Yetim Adli Risélesi
(inceleme ve Tahkik), 7.

8  Bu eserler igin bk. Diizenli, Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, 34-53; Ahmet Turan Arslan, imam Birgivi Hayati
Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri (istanbul: Seha Nesriyat, 1992), 77-129; Huriye Marti, Birgivi
Mehmed Efendi (Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 71-120; Takiyytddin Mehmed b. Pir Ali
el-Birgivi, Resailii’-Birgivi, thk. Anmed Hadi el-Kassar (Beyrut: Daru'|-Kitiibi'l-llmiyye, 2011).

9 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, Risale fi Beyéani Rusiimil-Mesahifil-Osméniyye (istanbul:
Siileymaniye Kiitiphanesi, Laleli, 00250-001), vr. 72-73; Habib Salih Emre, imam Birgivi'nin “Risale Fi
Beyani Rusumi’l-Mesahifil-Osmaniyyeti’s-Sitte” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

10 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, ed-Diirrii’-Yetim (istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi, Laleli,
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isimli bir telifi vardir. Muellif kiglk hacimli bu risalesinde sahih bir Kuran
tilavetinde harflerin telaffuzunda dikkat edilmesi gereken hususlara isaret etmistir.
Bununla beraber tam olarak bitiremedigdi Fatiha Sdresi ile Bakara Saresi’'nin 98.
ayetleri araligindaki ayetlerden olusan Mukaddimetii’l-Miifessirinl! ismiyle
nesredilen tefsirinde de birgok yerde kiraatlere deg@indigi gibi bir yerde vakf-ibtida
meselesine dair gérusunu aktarmistir. Ayrica birden fazla risalesinde Ucretle
Kur'an okuma ve okutma meselesini de fikhi agidan tahlil etmistir.

Birgivi, telif ettigi eserlerinde Ozellikle yasadigi dénemin gincel
meselelerine ve bunlari dizeltme sadedinde bazi izahlara yer vermistir.
Calismamizda yer verecegimiz Kur’an tilavetine yonelik muellifin milahazalari da
kanaatimizce bu badlamda kendi yasadigi dénemde karsilastigi ve problem
olarak gordiigii meseleler olarak degerlendiriimelidir. Ornegin miellifin ed-
Diirrii’l-yetim adh risalesinde harflerin telaffuzuna dair yaptigi uyarilar kendi
déneminde Kur’an talim-tedris surecinde karsilastigi gutincel tilavet hatalari ve
bunlarin ¢éziimine yoénelik Oneriler seklinde dusunilebilir. Bu risélesinde ve
Mukaddimeti’l-mufessirin ismiyle nesredilen tefsirinde yer verdigi tilavet usulleri
ve vakf-ibtida ile ilgili degerlendirmeleri de calismamiz kapsaminda tespiti
hedeflenen hususlardandir. Bu calismada yer verecegimiz bir diger husus,
miellifin kendi déneminde giincel oldugu anlasilan ve inkazii’l-halikin, ikézu'n-
naimin isimli bazi rislelerinde zikrettigi Ucretle Kuran okuma ve okutma
meselesine dair miellifin gérusleridir.

Bu itibarla galismamizda “Harflerin Telaffuzunda Dikkat Edilmesi Gereken
Hususlar”, “Tilavet Usulleri ve Vakf-ibtidaya Yénelik Hususlar’, “Ucretle Kur'an
Okuma ve Okutma Meselesi’ isimli basliklarla s6z konusu hususlara dair

Birgivi’nin gorugleri tespit edilmis olacaktir.

1. HARFLERIN TELAFFUZUNDA DiKKAT EDILMESI
GEREKEN HUSUSLAR

Kur'an okumak isteyen bir kimsenin tilavetine ve edasina yonelik bazi nasihatler
iceren bir eser seklinde tavsif ettigi'? G¢ varaklik kiiglik hacimli ed-Ddirrii’l-yetim

03704-007), vr. 131-137; Oztiirk, Imam Birgivi’nin ed-Diirrii’-Yetim Adli Risélesi (Inceleme ve Tahkik).

" Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, thk. Abdurrahman b. Salih b.
Siileyman ed-Dehs (Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Sutidi’l-islamiyye, 2004).

2 Takiyyiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, Stileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar
Koleksiyonu, vr. 216 a.
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isimli risalesinde Birgivi, diger tecvid eserlerinde oldudu gibi éncelikle harflerin
mabhregleri ve sifatlarina yer vermistir.1® Yani sira muhtemelen kendi déneminin
Kuran okuyuculari tarafindan harflerin telaffuzunda vyapilan hatalarin
giderilmesine yonelik her bir harfle ilgili dikkat edilmesi gereken hususlari harf
tertibine goére maddeler halinde zikretmistir. Bu itibarla Kuran okuyucusu
asagidaki hususlara dikkat etmesi konusunda uyariimistir:

1. “Hemze” ve “Elif’ (i ve )):

a) Kur'an okuyucusu hemzeyi tahkik ile okunmasi gereken yerde teshil ile
okumaktan, hizli bir okuyusta hazfetmekten, kalin bir harften énce geldigi yerde
kalin okumaktan sakinsin.

b) ince okunmasi gereken elifleri ve eliflerin 6ncesindeki ince harfleri kalin
okumasin.

c) Elifleri imale (taklil/lbeyne beyne/iméle-i sudra) yapacak sekilde ince
okumada da asiriya gitmesin.

d) Kalin harflerle yan yana bulunan ince harfleri kalin okumasin.

e) “lule” vb. kelimelerin vakfinda sonundaki uzatmayi bir eliften fazla
yapmasin. Ayrica buna benzer kelimeleri bir eliften fazla uzatip ayni zamanda
sonuna bir de hemze eklemekten sakinsin.

f) Ziydde meddi gerektiren bir sebep bulunmayan yerde ziydde medden
sakinsin. Bulunan yerde ise gereken med ol¢iisiine riayet etsin.'4

2. “B&” Harfi (<):

a) Kur'an okuyucusu “ba” harfini, cehr sifatini ihmal edip Farsgadaki “p
harfi gibi okumaktan sakinsin.

b) Sakin “b&” harfinde kalkaleyi izhar etmemekten, hareke ve sedde
verecek kadar kalkalede asiriya gitmekten de sakinsin.

c) Kalkale harflerinin disindaki diger harflerde kalkale yapmaktan
sakinsin.1®

3. “Ta” Harfi (w):
Kur'an okuyucusu bu harfin siddet sifatini ihmal etmekten, 6zellikle sakin
oldugunda siddet sifatinda asiriya gidip harekeli gibi okumaktan ve hems sifatini

13 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 216 a-b.
4 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218 a.
5 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218 a.
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zayif uygulayip “dal” harfi gibi okumaktan sakinsin.6

4. “Se” Harfi (<):

Kur'an okuyucusu bu harfi “sin” (u«) harfi gibi okumaktan sakinsin.*”

5. *Cim” Harfi (g):

Kuran okuyucusu bu harfi cehr sifatini ihmal ederek Farsgadaki “¢” harfi
gibi okumasin ve bu harfte bulunan sifatlardan siddeti ihmal etmesin.®

6. “Ha” Harfi (¢):

a) Kur'an okuyucusu bu harfi “he” (») veya “ha” (¢) gibi okumaktan sakinsin.

b) “4aié” kelimesinde oldugu gibi mahre¢ yakinhigi bulunan iki bogaz
harfini (“¢”, “”) idgam ile okumaktan ve “4a 34" gibi kelimelerde de “z” harfi
dizgiin okumamaktan sakinsin.19

7. "Ha” Harfi (¢):

Kur'an okuyucusu bu harfi ince okumaktan sakinsin.2°

8. “Dal” Harfi (2):

Kur'an okuyucusu bu harfi, skin oldugunda cehr sifatini ihmal edip “te” (<)
harfi gibi okumaktan sakinsin.?!

9. “Zal" Harfi (3):

Kur'an okuyucusu bu harfi, “zay” (J) ve “za” (&) harfi seklinde okumaktan
sakinsin.??

10. “R&” Harfi (L):

Kur'an okuyucusu bu harfi, 6zellikle seddeli oldugunda tekrar okuyormus
gibi yapmaktan [tekrir sifatinin icrasinda iki “r@” harfi gibi okumaktan] sakinsin.
Ayrica bu harfi, bulundugu yere goére kalin veya ince okuma konusunda hassas
davransin.?

11. “Zay” Harfi (J):

Kur'an okuyucusu bu harfi, safir sifatini ihmal ederek “zal” (3) ve “za” (&)

16 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218 a.
T Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218 a.
'8 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218 b.
9 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218 b.
20 Birgivi, ed-Dirrii’l-yetim, vr. 218 b.
21 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218 b.
22 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
23 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
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harfi gibi okumaktan sakinsin.?
12. “Sin” Harfi (u4):
Kur'an okuyucusu bu harfi, safir sifatini ihmal ederek “se” (<) harfi seklinde

okumasin ve kalin [“sad” harfi gibi] da okumasin.2®

13. “Sin” Harfi (u4):

Kuran okuyucusu bu harfi, tefessi sifatini ihmal ederek “sin” gibi
okumaktan sakinsin.?¢

14. “Sad” Harfi (ue):

Kur'an okuyucusu bu harfi, safir ve itbak sifatini ihmal ederek okumaktan
sakinsin.?’

15. “Dad” Harfi (u):

Kur'an okuyucusu bu harfi, mahrecinden okumamaktan ve ince okumaktan
sakinsin.?®

16. “Ta” Harfi (&):

Kur'an okuyucusu bu harfi, “te” (<) harfi gibi okumaktan sakinsin.?®

17. “Z&" Harfi (&):

Kur'an okuyucusu bu harfi, safir sifati ile kalin bir “zay” (J) harfi gibi
okumaktan sakinsin.3°

18. “Ayn” Harfi (g):

Kur'an okuyucusu bu harfi, hemze gibi okumaktan ve tam okuyamamaktan
sakinsin.3!

19. “Gayn” Harfi (§):

Kuran okuyucusu bu harfi, ince okumaktan ve tam okumamaktan
sakinsin.%?

20. “Fe” Harfi (<):

24 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
%5 Birgivi, ed-Dirrii’l-yetim, vr. 219 a.
% Birgivi, ed-Dirrii’l-yetim, vr. 219 a.
21 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
28 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
29 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
30 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
31 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
32 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
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Kuran okuyucusu bu harfi, “vav”’ harfi gibi okumaktan; a8 gibi
kelimelerde “fe” harfini “vav” harfine idgam etmekten; “fe” harfi Gzerinde kalkale
ve “fe” ile “vav” ayrilsin diye “fe” harfi izerinde sekte yapmaktan sakinsin.33

21. “Kaf” Harfi (Q):

Kur'an okuyucusu bu harfi, ince okuyup “kef” (&) harfi gibi okumaktan
sakinsin.34

22. “Kef” Harfi (4):

Kur'an okuyucusu bu harfi, siddet sifatini ihmal ederek ve kalin okumaktan
sakinsin.®

23. “Lam” Harfi (J):

Kuran okuyucusu bu harfi, “dia” gibi kelimelerde sonrasindaki “ndin
harfine idgam yapmaktan ve “lam”in belli olmasi i¢in kalkale yapar gibi okumaktan
sakinsin.3¢

24, “Mim” Harfi (a):

Kuran okuyucusu sékin “mim” harfinden sonra “fe” veya “vav’ harfi
geldiginde bu harfte ihfa veya idgam ile okumaktan ve bu harfi belli etmek igin
sakin “mim” harfine hareke vererek okumaktan sakinsin.3’

24. “Nan” Harfi (0):

a) Kur'an okuyucusu kendisinden sonra “vav” veya “y&” harflerinden birisi

geldiginde bu harfte siddet sifatini uygulamamaktan sakinsin. Zira bu ihmal
edildiginde ihfa veya izhar ile okuma icra edilmis olur.

b) infa yapiimasi gereken sakin n(n’da izhar ile okumaktan ve “&saay” gibi
kelimelerin vakfinda sakin nGn’u ihfa ile okumaktan sakinsin.38
25. *Vav” Harfi ():

Kuran okuyucusu “Osaks” gibi kelimelerde meddi veya makablini kalin

okumaktan sakinsin.3®
26. “He” Harfi (¢):

33 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
34 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
35 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
% Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
37 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
3 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
39 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
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Kur'an okuyucusu vakfta ha-i te’nisi harekelemekten, tam belirtmemekten,
kendisinden sonra bir hemze varmig gibi okumaktan; “s22" gibi kelimelerin
vakfinda “he” (¢) harfini “ha” (¢) harfi gibi okumaktan sakinsin.4°

27. Sedde:

Kuran okuyucusu seddeli harflerde vakf durumunda seddeyi
belirtmemekten veya seddeyi belirtmek icin hareke verir gibi okumaktan
sakinsin.*!

28. sukan:

Kuran okuyucusu “Euadf ah gibi kelimelerin vakfinda cezmi
belitmemekten veya sakin harf (zerinde sekte yapar gibi okumaktan sakinsin.42

29. Hareke:

a) Kuran okuyucusu ozellikle pes pese gelen iki zamme (&al)) veya iki
kesreden (4;2&) ikincisinin harekesini tam yapmamaktan sakinsin.

b) Otre ve esrenin pes pese geldigi bir kelimede (323313) esreyi 6treye veya
Otreyi esreye karistirmaktan sakinsin.*3

Her bir harfle ilgili yapilan mahreg ve sifat hatalarina, bu hatalar dolayisiyla
baska harflere dénistirmekten imtina edilmesi gerektigine ayrintili bir sekilde
uyarida bulunulmasi yonuyle kiigtik hacimli olmasina ragmen bu risalenin pratige
donik faydasinin yiksek oldugu belirtiimelidir. Harflerin mahre¢ ve sifat bilgisi
zikredildikten sonra harf tertibine gore her bir harfin mistakil olarak incelenmesi
ve her bir harfle ilgili yapilan yaygin hatalara dikkat gekilmesi seklindeki bu
yontemin, ginimuz tecvid yaziminda esas alinmasi gereken bir 6zellik olmasi
gerektigi sdylenebilir.

2. TILAVET USULLERI VE VAKF-IBTIDAYA YONELIK
HUSUSLAR
2.1. TILAVET USULLERI
Kur'an tilavetinde okuyus hiziyla alakali oldugu anlasilan Gg tilavet usulli vardir.
Birgivi de ed-Diirrii’l-yetim isimli risalesinde tahkik, tedvir ve hadr olmak Uzere

yavas okuyustan hizli okuyusa dogru bir tertiple bu Ug tilavet usuliini bahse konu
etmistir. Bu baglamda Kur'an okuyucusunun, bu usdllerden ilkinde (tahkik

40 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 219 a.
41 Birgivi, ed-Ddirrii’l-yetim, vr. 219 a.
42 Birgivi, ed-Ddirrii’l-yetim, vr. 219 a.
43 Birgivi, ed-Ddirrii’l-yetim, vr. 219 a.
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usuliinde) asiriya gitmekten (kskaill), hadr usultinde ise harfleri birbirine katarak
okumaktan (zle¥) sakinmasi gerektigini belirtmistir. Birgivi bu uyarisini su
benzetme ile ifade etmistir: Kiraat beyaz gibidir. Beyazlik az olursa esmer olup
siyaha calar, ¢ok olursa alaca olur. Bunlarin hepsi caiz olmakla beraber tedvir
usulayle tilavet ise tercihe sayandir.#4

2.2. VAKF-IBTIDAYA YONELIK HUSUSLAR

Kuran tilavetinde lafiz ve anlam kurgusu agisindan uygun olan yerlerden tilavete
baslanmasini ve uygun yerlerde ara verilmesini ya da tilavetin sona erdiriimesini
ifade etmekte olan ibtida ve vakf meselesi tecvid tlrli eserlerde yer verilen
konulardan olmustur. Birgivi de bu baglamda vakfin ne oldugunu kisaca
acikladiktan sonra lafiz ve anlam kurgusu acgisindan vakfin tirlerine ve bunlar
arasindaki nGanslara isaret etmistir.

Birgivi, vakfi, nefes almak suretiyle sesi bir siire kesmek seklindeki tarifiyle
izah etmis ve vakfta esas olanin siikdn ile okumak oldugunu séylemistir.#> Ayrica
vakf-ibtida gelenegdinde Eb(d Amr ed-DanT’nin (6l. 444/1053) el-Muktefé’sinda da
zikrettigi*é ve vakf yerinin lafiz ve anlam kurgusu bakimindan tespit edildigi “tam”,
“kafi”, “hasen” ve “kabih” seklindeki asagidaki dortli vakf tasnifine isaret
etmistir:4”

Vakf-1 Tam: Vakfa konu olan kelimenin, sonrasiyla herhangi bir lafiz ve
anlam irtibati s6z konusu olmamasi durumudur. Bdyle bir yerde vakf yapiimasi

tam bir vakf iken sonrasi da ibtidaya uygun bir yer olmaktadir.

Vakf-1 Kafl: Vakfa konu olan kelimenin, sonrasiyla lafiz irtibati degil de
sadece ména irtibatinin bulunmasi durumudur.

Vakf-1 Hasen: Vakfa konu olan kelimenin, sonrasiyla lafiz irtibati bulunsa
da mananin tam olmasi durumudur. Bu nedenle bu gibi yerlerde duruldugunda
sonrasindan ibtida yapilmasi uygun goérilmemistir. Bu 6zelligi ihtiva eden ayet
sonlari ise belirtilen bu durumdan istisna edilmistir.

Vakf-1 Kabth: Vakfa konu olan kelimede duruldugunda ména tam olmadigi
icin zaruret disinda vakfin uygun goérilmemesi durumudur.

Bu itibarla Birgivi'nin ed-Ddrri’l-yetim isimli risalesinde vakf-ibtida

44 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218a.

45 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 217b.

46 Eb(d Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muktefé fi'l-vakfi ve'l-ibtida, thk. Cemaliiddin Muhammed Seref
(Batanta: Daru’s-Sahabe li't-Tiiras, 2006), 18-29.

47 Birgivi, ed-Diirrii’l-yetim, vr. 218a.
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geleneginde ed-Dant’nin de tercihine yansiyan doértli vakf tasnifini benimsedigi
anlasiimaktadir. Bununla beraber Mukaddimetii’l-mifessirin ismiyle nesredilen
tefsirinde Bakara Sdresi’'nin 8. ayetinde es-Secavendi'nin (6l. 560/1165) vakf-
ibtida sisteminde gecen vakf-1 Idzima da isaret ettigi gorilmektedir.

R

Buna goére Birgivi, s6z konusu ayetin sonundaki “Criasa” lafzinda vakfin
[8zim oldugunun belirtildigini aktarmistir. Sonrasinda buradaki vakfin
gerekliliginin gerekgesini ise su sekilde izah etmistir: Burada vasl yapilmasi
durumunda “Onlar Allah’i aldatan miminler degildir.” (& G dis Gulabay b L)
seklinde bir mana olugsmaktadir. Bu durumda onlar (munéafiklar) igin kufir ve
aldaticilik vasiflarinin gegerli olmadigi anlasiimaktadir. Zira i‘rab bakimindan hal,
kayit ifade etmektedir. Halbuki ayette onlarin sadece mimin olmadigi
belirtiimektedir. “a & 345 ciimlesi ya 8. ayetteki “Js&” fiilinin failinden hal olarak
mensub konumundadir ki buna gére mana: “Onlar, Allah’1 aldatmaya kalkistiklari
halde iman ettik derler” seklinde olur. Ya da “Crialay” ifadesindeki zamirden haldir
ki buna gére méana: “Onlar Allah’i aldatmaya kalkigtiklari halde mimin degillerdir”
seklindedir. Bdyle bir mana, onlarin kufurlerinin aldatma oldugunu, bu fiillerinden
kurtulduklarinda mi’min bir kimse olacaklarini vehmettirmektedir.48

Birgivi’nin vakf-ibtida ile ilgili degerlendirmelerinde EbG Amr ed-Dant’nin de
tercih ettigi dortll vakf tasnifini benimsedigi, yani sira yetin anlami agisindan da
bazi durumlarda Secavendi’nin dederlendirmelerinden de istidlalde bulundugu
seklinde bir tespite gidilebilir.

3. UCRETLE KUR'’AN OKUMA VE OKUTMA MESELESI

Birgivi, Ucret karsiligi Kur'an okunmasi, okunan Kur’an tilavetinden sevap hasil
olup olmadigi ve herhangi bir sevap s6z konusu ise bunun &hirete irtihal eylemis
bir kimseye bagislanip bagislanmayacagd! hususlarini muhtelif risalelerinde
bahse konu etmistir. inkazii’l-halikin adl risalesinde bu konulara yer veren Birgivi
daha sonra bu risdlede gecen bazi hususlari detaylandirmak niyetiyle Hagiyetii
Inkazi’l-halikin isimli risalesini telif etmistir. Bu konulari zikrettigi diger eserleri ise
Ik&zu’n-naimin ile bunun hasiyesi olan Hasiyetti Ikazi’n-naimindir.

Birgivi, Ucretle Kuran okumanin céaiz olmadigi goérisiindedir. Birgivi,
Kuran okumayi namaz, orug, tehlil, tesbih, tekbir gibi salt bedenle yapilan bir
ibadet olarak tavsif etmis ve bu tur ibadetlerin herhangi bir Ucret karsihdinda
yapillmasinin ve bundan hasil olan sevabin baskasina bagislanmasinin caiz

48 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 247-248.
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olmadigini belirtmistir. Zira bu sekilde yapilan ibadetlerden dolayi herhangi bir
sevap elde edilmedigini sdylemistir.4® Buna gore licret almak niyetiyle yapildigi
icin sevabin elde edilmedigi ve dolayisiyla elde edilmeyen bir sevabin da
bagskasina  bagislanmasinin mdmkin  olmayacagi Uzerinden bir
gerekgelendirmede bulundugu anlasiimaktadir.

Dolayisiyla Birgivi'nin karsi ¢iktigi husus, sevabini kendilerine bagislamak
niyetiyle élulerin ardindan Kur'an okunmasi degil de para kazanma araci olarak
ucret karsiligi Kur’'an okunmasidir. Kur'an, diinyevi bir menfaat icin degil de riza-
i ilahT icin okunmaldir. Zira Ucret karsihdi okunan Kur'an’dan sevap elde edilmez
ve bu durumda okuyan da okutan da giinahkar olur.5°

Birgivi, sadaka gibi mali &zellikteki ibadetlerin sevabinin vefat eden
kimselere bagislanmasinin céaiz oldugu konusunda Ehl-i stinnet alimlerinin ittifak
ettigini belirtmistir. Buna gore vefat etmis kimseler adina verilen sadakalarin
sevabi o6lilere ulasir ve bu kimseler bu sevaptan fayda gorir. Bedenf bir ibadet
olan duanin da bu sekilde oldugunu soéylemistir. Kur'an tilaveti, tesbih gibi
zikirlerden elde edilen sevabin 6liye ulasip ulasmayacagi konusunda ise farkli
degerlendirmelerin bulundugunu, imam Malik (8l. 179/795) ve es-Séafii'ye (6.
204/820) goére duanin haricindekilerin sevabinin Oliye ulagsmayacagini
nakletmistir. Ancak o, Hanefi mezhebine gbére bunlarin sevabinin dliye
ulasacagini belirterek kendi gortistiniin de bu yénde oldugunu ihsas ettirmigtir.5!

Birgivi muallimlik, imamlik, miezzinlik vb. gérevi yapanlarin devletten veya
vakiflardan aldiklari Gcreti ise Ucret ve sila ayrimi tzerinden agiklamistir. Buna
gbre Ucret, isi yapan kimsenin bu is karsiliginda anlasilan bir bedel tUzerinden
aldigi bedel iken sila ise parayi verenin evvelemirde hayirli bir is niyetiyle parayi
vermesi ve parayl alanin da bununla sevap elde etmeyi isteyerek parayi
almasidir. Dolayisiyla bu vazifelerde Allah rizasi, sevap elde edilmesi gibi niyetler
oncelikli olarak bulunmasi gerekmektedir. Birgivi, bu niyetle yapilan s6z konusu
gorevlerin akabinde alinacak Ucretin ancak helal oldugunu belirtmigtir.52

Anlasildigi kadariyla Kur'an-1 Kerim tilaveti karsiliginda isin basinda

4 Takiyyiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, lkdzu'n-naimin (Resailii’l-Birgivi iginde), thk. Ahmed Hadi el-
Kassar (Liibnan: Daru'l-Kitiibi'l-lImiyye, 2011), 85.

5 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, Cilau’-kuliib (Reséiliil-Birgivi iginde), thk. Ahmed Had? el-
Kassar (Liibnan: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2011), 35, 43.

51 Birgivi, Cilau’l-kulib (Resailii’-Birgivi lginde), 41.

52 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi, inkazii’-hélikin (Resailii’-Birgivi iginde), thk. Ahnmed Hadi el-
Kassar (Liibnan: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2011), 63.
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herhangi bir pazarlik yapmaksizin sila kabilinden para alinabilir. Bu durumda
okuyan kisi de okutan kisi de sevap kazanir. Bu sebeple bir kisi, karsiliginda
herhangi bir Gcret beklemeksizin riza-i ilaht i¢cin Kur'an-1 Kerim okuyup sevabini
baska birinin vefat etmis yakinina bagislasa o kisi de hediye olarak bir miktar
Ucret takdim etse caiz olur. Bu konuda miuellifin ihtilaf etti§i nokta, Ucret karsihigi
anlasma ve pazarlik yaparak Kur'an-1 Kerim okunmasinin caiz olmamasidir.53

SONUG

Osmanli Devleti’nin en ihtisaml ddnemlerinde yasamis olan Birgivi, dmriiniin son
yillarini Birgi'de Ataullah Efendi'nin yaptirdigi medresede gecirmistir. Bu
dzelligiyle izmirli (Birgili/Birgivi) bir alim olarak anilan Birgivi, izmirde bulundugu
bu dénemde halki irsad etme hizmetleriyle beraber s6z konusu medresede talim
ve tedris faaliyetlerinde ve eser telifinde bulunmustur. Bu itibarla islam? ilimlerin
tamamina dair telifi bulunan mdaellifin, kiraat ilmi 6zelinde ise bu ilmin temel
meselelerinden birisi sayllan resmu’l-mushafa dair Riséle fi Beyani rusami’l-
meséhifi’l-Osmaniyyeti’s-sitte isimli bir risalesi ve tecvid ilminin meselelerini
inceledigi ed-Ddirrii’l-yetim adli mustakil bir tecvid risalesi bulunmaktadir. Ayrica
Kuran tilavetine yonelik diger bazi gorlslerini ise yazmis oldugu muhtelif
rislelerinde bahse konu etmistir.

Birgivi'nin, telif ettigi eserlerinde Ozellikle yasadigi dénemin guincel
meselelerine ve bunlar dizeltme sadedinde baz izahlara yer verdigi
gorulmektedir. ed-Durrii’l-yetim adh risélesinde harflerin telaffuzuna dair yaptigi
uyarilari da bu baglamda kendi déneminde Kur'an talim-tedris sirecinde
karsilastigi guncel tilavet hatalari ve bunlarin ¢éziimine yonelik dneriler seklinde
dusunuUlebilecegi kanaatindeyiz. Bu itibarla her bir harfle ilgili yapilan mahre¢ ve
sifat hatalarina, bu hatalar dolayisiyla harflerin baska harflere déntiismesinden
imtina edilmesi gerektigine ayrintili bir sekilde uyarida bulunulmasi yoniyle kiguk
hacimli olmasina ragmen bu risalenin pratige donuk faydasinin yiksek oldugu
belirtiimelidir. Harflerin mahreg¢ ve sifat bilgisi zikredildikten sonra harf tertibine
gore her bir harfin mistakil olarak incelenmesi ve her bir harfle ilgili yapilan yaygin
hatalara dikkat ¢ekilmesi seklindeki bu yontemin, glinimuz tecvid yaziminda
ornek alinabilecek bir 6zellik oldugu sdylenebilir.

5 Abdullah Kavalcioglu, “16. Yizyil Osmanlisinda Kur'an Okuma Karsiligi Ucret Aima Tartigmalari: Birgivi
Zeyrekzade Ornegi”, Atatirk Universitesi llahiyat Fakdiltesi llahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED) 54 (Aralik
2020), 324 (Sonug).
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Birgivi'nin Kur'an Tilavetine Yonelik Bazi Milahazalari

Calismamizda vyer verdigimiz Kuran tilavetine yonelik mduellifin
mulahazalari da ayni sekilde kendi yasadigi dénemde karsilastigi ve problem
olarak goérdiigii meseleler olarak degerlendiriimelidir. Ozellikle Ucretle Kur'an
okuma meselesini birgok risélesinde biraz daha detaylandirarak tekrar tekrar
zikretmis olmasi, miellifin yasadigi donemde s6z konusu meselenin yaygin bir
uygulanirhginin oldugunu ve kendisinin bu meseleye karsi ciddi bir hassasiyetinin
bulundugunu ihsas ettirmektedir. Birgivi’nin bu konudaki yaklasimi, Kuran-i
Kerim okunmasi ve okutulmasi karsiliginda Ucret tayin edilmesinin ve bunun
pazarlik konusu yapilmasinin céiz olmadidi; bdyle bir tilavetten sevap elde
edilmeyecedi ve buna bagli olarak elde edilmeyen sevabin da baskasina
bagislanmasinin mimkuin olmayacagi seklindedir. Bununla beraber herhangi bir
lcret tayinine gitmeksizin hasbf bir niyetle okunan Kur'an tilavetinden hasil olan
sevabin ise bagkasina bagislanmasinin céaiz oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
Birgivi’'ye gore karsilidinda Ucret beklemeksizin Allah rizasi igin okunan Kur’an-i
Kerim tilavetinden hasil olan sevabin ahirete irtihal eylemis bir Maslimana
bagislanmasinin ve Kur’an’i okuyan bu kimseye tilaveti nedeniyle hediye takdim
edilmesinin céiz oldugu anlagiimaktadir.
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Dede Omer Riiseni’nin Tasavvuf Anlayisi: Miskinname Eseri Uzerine Bir inceleme

Arop Bill ve Belagat
Muhammed Emin YILDIRIM*

IMAM BIRGIVI’NIN MEANT HARFLERI
KONUSUNDAKI GORUSLERI
(IMTIHANU’L-EZKiYA ORNEGI)”

OzZET

imam Birgivi (6. 981/1573) 16. yy. Osmanh devrinde yasamis olup Arap dili
grameri, ahlak-tasavvuf, akaid, tefsir, fikih, hadis ve kiraat alaninda birgok eser
vermis ¢ok yonlu alimlerden biridir. Onun eserlerinden biri de Kadi Beyzavi’nin
(6l. 685/1286) Liibbiil-elbab fi ‘ilmi’l-i'rab adli eserini serh ettigi imtihanu’l-ezkiya
adli telifidir. Libbii’l-elbab ise Ibni’l-Hacib’in (6. 646/1249) nahiv konusunda
yazdigi el-K&fiye’'nin muhtasaridir. Eser, kelimenin tanimiyla baglayip mu’rab,
mebni gibi birka¢ konudan sonra merfuat, mansdbét, mecrdrat ve meani harfleri
konulariyla devam eden klasik nahiv eseri formundadir. Arapgadaki kelimeler;
anlam igerigi agisindan isim, fiil ve harf olmak tzere siniflandirilir. Harf; bagimsiz
bir anlami1 bulunmayan kelimedir. Bagka bir ifadeyle, sadece isim veya fiille
kullanildiginda anlamli hale gelen kelimedir. Meani harfleri olarak da bilinen ve
birgok nahiv eserinde oldudu gibi imtihanii’l-ezkiyd’da da eserin son kisminda
harfler basgliginda islenen kelimelerdir. Bu bélimde harf-i cerler, file benzeyen
harfler (inne vb.) ile baglanmig, tenvin, te’kit nunlari ve sekte ile kitap bitirilmistir.
Bu baglamda toplamda 60-70 harf 19 baslikta incelenmis; harflerin anlamlari
tizerinde durulmus ve bazi ihtilaflara da deginilmistir. imam Birgivi cogu zaman
Basra bazen de Kife dil ekollnin goérislerini serdetmistir. Kimi zaman Kafe kimi
zaman da cumbhur diye tabir edilen Basra dil ekoliine muhalefet etmis ve gorusleri

Dr. Ogr. Uyesi, Temel islam Bilimleri, Arap Dili ve Belagati, ilahiyat Fakiiltesi, Kirklareli Universitesi,
Orcid: 0000-0002-6824-9887 muhammedeminyildirim@edu.r

Bu calisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen Izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis metnidir.
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verdikten sonra sebebiyle birlikte zayif oldugunu zikretmis; zaman zaman da
tercihlerde bulunmustur. Ayrica harflerin kullanildiklar yerlerle ilgili illetleri de
belirtmeyi ihmal etmemistir. Bu baglamda inceledigimiz imtihani'-ezkiya, imam
Birgivi’nin bircok konuda oldugu gibi harfler konusunda da kendine 6zgu yorum
ve degerlendirmelerde bulunabilecek bir konumda oldugunu gdéstermektedir. Bu
calisma, Imtihanii'l-ezkiya adli eserde harflerin anlamlari ve kullanim sartlari
hususunda imam Birgivi'nin tercihlerini, zayif gérdiigi gorisleri, zikrettigi illetleri
dil bilimcilerin gortsleriyle mukayese ederek ortaya ¢ikarmayl amaglamaktadir.
incelemede, harflerle ilgili Birgivi'nin imtihaniil-ezkiyd’si esas alinacak, basta
Avamil ve jzhar olmak lizere diger eserlerine de miiracaat edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, Meani Harfleri, imam Birgivi,
imtihand'l-Ezkiya, Avamil.
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IMAM BIRGIVI'S VIEWS ON THE PREPOSITIONS OF MEANI
(A STUDY BASED ON IMTIHAN AL-ADHKIYA’)
ABSTRACT

Imam Birgiv1 (d. 981/1573) was a prominent and multifaceted scholar of the 16th-century
Ottoman period, who authored numerous works in various fields such as Arabic grammar,
ethics and Sufism, creed (‘aqd’id), exegesis (tafsir), jurisprudence (figh), hadith, and
Qur’anic recitation (gira’at). One of his notable works is Imtihdn al-adhkiya’, a commentary
(sharh) on Lubbu’l-albab fi ‘ilm al-i‘rab by Qadr Baydawr (d. 685/1286). The latter work is
itself an abridgment (mukhtasar) of al-Kafiya, a renowned treatise on Arabic syntax by Ibn
al-Hajib (d. 646/1249). Structurally, Lubbu’l-albab follows the classical format of Arabic
grammar texts, beginning with the definition of the word, followed by discussions on
mu ‘rab, mabnT, and then continuing with topics such as marfi‘at, mansabat, majrirat, and
particles of meaning (hurdf al-ma‘ani). In Arabic, words are categorized into three types:
ism (noun), fi‘l (verb), and harf (particle). A harf is a word that has no meaning on its own;
its meaning emerges only in combination with a noun or verb. These particles—often
called hurdf al-ma‘ani—are discussed in the final section of Imtihan al-adhkiya’, as is
common in many traditional grammars works. This section begins with the hurdf al-jarr
(prepositions) and hurdf resembling verbs (e.g., inna), and concludes with topics like
tanwin, ndn of emphasis (ndn al-tawkid), and sakta. In total, around 60-70 particles are
examined under 19 headings. The meanings of these particles are explored in depth, and
areas of scholarly disagreement are also addressed. Imam BirgivT frequently presents the
views of the Basran linguistic school, and occasionally those of the Kufan school. At times,
he opposes the Kufan school or the Basran school—referred to as al-jumhar (the
majority)—providing reasons for deeming certain opinions weak and sometimes
expressing a preference for one view over another. Additionally, he often explains the
grammatical causes (ilal) for the use of specific particles. From this perspective, Imtihan
al-adhkiya’ demonstrates that Imam Birgivi, much like in other areas of scholarship, also
had original insights and evaluative positions on the topic of particles (hurdf). This study
aims to analyze Imam Birgivl’s preferences, his criticisms of weak opinions, and the
grammatical causes (‘ilal) he mentions concerning the meanings and usage conditions of
particles in Imtihan al-adhkiya’, by comparing them with the views of other linguists. While
the primary focus will be on Imtihan al-adhkiya’, references will also be made to his other
works, particularly al- ‘Awamil and al-1zhar.

Keywords: Arabic Language, Nahw, Ma‘ant Prepaosition, Imam Birgivi, Imtihan al-
Adhkiya’, ‘Avamil.
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GIRIS

imam Birgivi 16. yiizyllda yasamis, basta Arap dili grameri olmak (izere tefsir,
hadis, fikih, tasavvuf gibi pek cok sahada eser kaleme almis alimlerden biridir.
Siiphesiz onun Avamil ve izhar adli nahiv eserlerinin Osmanl medreselerinde
uzun sure ders kitabi olarak okutulmasi, bu alanda muteber oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu sebeple bu calismada onun meéani harfleri konusundaki
gorusleri Kadi Beyzavi'nin Ldbbd’l-elbab fi ‘ilmi’l-itéb adli eserini serh ettigi
Imtihdnu’l-ezkiyd eseri esas alinarak ortaya konulmaya calisilacak; boylece
6zelde meani harfleri genel anlamda nahiv kurallariyla ilgili gérisleri hakkinda da
bir 6ngoériye sahip olunacaktir. Calismada oOnce klasik eserlerde meani
harfleriyle ilgili gériisler taranarak genel gérisler tespit edilmis, ardindan imam
Birgivi’nin eserleri incelenmis ve ona 6zgln goérUsler ortaya c¢ikariimigstir.
Birgivi’nin harfler konusundaki 6zgin goruslerini konu edinen bir ¢alismaya
rastlanmamistir.

Asil konuya gegcmeden énce meani harflerinin ne olduguna yine imam
Birgivi’nin goérisu cercevesinde deginmek yerinde olacaktir.

1. HARF

Malumdur ki Arapgada kelime isim, fiil ve harf olmak tzere lge ayriimaktadir. !,
<, @ gibi hece harfleriyle karismamasi igin kelimenin bu Uglncid kismi meani
harfleri diye tabir edilmektedir. imam Birgivi’nin tanimiyla harf, “Bagimsiz
olmayan bir manaya delalet eden kelimedir. Yani isim veya fiilin anlasiimasinda
aracl olan kelimedir.”* Bu tanimdan harfin bir anlaminin oldugu fakat bu anlamin
sadece bagimsiz olmadigi anlasiimaktadir. Séz gelimi & harfinin anlami vardir
ve “-den, -dan”dir. Fakat bu anlam badimsiz degildir. Harf konusunda yapilan
diger tanim da sOyledir: “Harf, baskasinda kendi anlamina delalet eden
kelimedir.”> Bu tanima goére harfin tek basina bir anlami olmayip yanina bir isim
veya fiil koyuldugunda ortaya ¢ikmaktadir. Buna gére ¢» harfinin anlami yoktur.
Yanina bir isim konulup 8 a3l (s “Basra’dan” denildiginde anlami var olmaktadir.

Oyle anlagiliyor ki imam Birgivi harf hususunda Tirkge dil mantigindan

hareket ederek harflerin bazen ek bazen bagla¢ bazen de edat seklinde bir
anlaminin oldugunu ve bunun bagdimsiz olmadigini kabul etmektedir.

T Takiyyiiddin Mehmet Birgivi Efendi, /zh_ér, haz. ismail Celik, (istanbyl: Sifa Yaymnevi, 2010), 98.
2 Eb( Amr Cemaliiddin Osman b. Omer Ibn{i’l-Hacib, el-Kéfiye, haz. Ismail Celik, (Istanbul: Sifa Yayinevi,
2010), 84.
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2. <Al A Kavramlari
imam Birgivi, 10 harften fazla olmayan harf tiirleri icin <33l seklindeki cem-i kille3
lafzinin kullaniimasini drnegin Jxill 4gadia) Gi)AY, @sath) GijAl vb. denilmesini, cem-
i kesra lafzi olan <s)a lafzina tercih etmektedir.4 Bu agidan imam Birgivi,
yayginlagsa da yanhs goérdugu kullanimi tercih etmeyip dogru olan alternatifi
kullanmaktadir. Tanimlara getirdigi yorum veya kayitlari gérme acgisindan harf-i
cerin tanimini érnek olarak zikretmeyi uygun bulmaktayiz.

3. Harf-i Cer Tanimi
imam Birgivi, harf-i cer igin yapilan “1 8 slg au¥! ) slina sliadl g Jadl) pLady paj La:
Fiili veya anlamini (isim) takdiren de olsa isme tagiyan harflerdir.” tanimini yeterli
bulmayarak buna “4de Jaa " kaydini ekleyerek soyle tanimlamaktadir; &aj L
Ao Jad i 150085 gl g andl ) slina plLiad) of Jadl) sL2BY: “Fiili veya anlamini (isim) takdiren
de olsa isme tasiyan veya buna benzetilen harflerdir.” Aksi halde zaid ve & gibi
harf-i cerleri kapsamadigini belirtmektedir.5 Bu agidan imam Birgivi, bazi harf-i
cerlerin miteallik gerektirmedigini kabul ettigini® tanimda ifade etmis olmaktadir.

4, Harfler

Simdi tespit edilebildigi kadariyla Birgivi'nin harfler konusundaki goérusleri
Imtihanii’l-ezkiya eseri esas alinarak alfabetik sirayla edatlar bakimindan ele
alinacaktir.

41.

Harf-i cerlerden i), cimleye “s4iN¥): mesafenin sonu” anlami katmaktadir.”
Bununla beraber & 3al 1 2l 331 158G ¥ 3 “Onlarin (yetimlerin) mallarini mallarinizia

3 Cem-ikille, aksine dair bir karine bulunmadiginda 10 ve asadisi madudlar igin kullanilan cemidir. Cem-i
kesra da aksine bir karine bulunmadiginda 10'dan yukarisi icin kullanilan cemidir. Bkz. Muhammed b.
Abdurrahim el-Omeri el-Meylani, Serhu’l-mugni, (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, t.y.), 52.

4 Takiyyiiddin Mehmet Birgivi Efendi, imtihanii’-ezkiy4, thk. Yesar Syir el-Habib, (Beyrit: Daru Tahkiki'l-
Kitab, 2021), 710.

5 Birgivi, imtihan, 693.

§  Birgivi, izhér, 103-104.

7 Eb{ Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman el-Ctircani, ‘Avamil, (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, t.y.), 2; Ahmed
b. AbdinnQr el-Maleki, Rasfu’l-mebént fi serhi hurdfil-me‘ani, thk. Ahmed Muhammed el-Hurad,
(Dimagk: Matbd'atu Mecme'iI-Lugati'|-'Arabiyye, 1394/1974), 80; Ebu Muhammed Bedriiddin Hasan b.
Kasim b. Abdillah b. Ali b. Ummi Kasim el-Muradi, el-Cene’d-dani fi hurdfil-me‘ani, thk. Fahreddin
Kabave, Muhammed Nedim Fadil, (Beyrat: Daru'l-Kutubi'l-lmiyye, 1413/1992), 385; Ebu Muhammed
Cemaluddin Abdullah b. Yusuf el-Ensari el-Misri ibn Hisdm en-Nahvi, Mugni’l-lebib ‘an kutubi'l-e‘arib,
thk. Abdullatif Muhammed el-Hatip, (Kuveyt: es-Silsiletu't-Turasiyye, 2000/1421), 1/489.
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beraber (karistirarak) yemeyin.”® vb. bazi ayetlerde® oldugu gibi bazen =
anlaminda gelebilmektedir.10

imam Birgivi, ! harfinin bu durumda da intiha anlaminda olmaya devam
ettigini, “aall: katma” manasinin tazmin edildigini kabul etmektedir.1* Diger eseri
izhdrda da sadece intiha anlamini zikretmesinden if'nin sadece bu anlamini
esas aldigini anlamaktayiz.’2 Ona gore ayetin mealini sdyle vermek mimkin
olur: “Yetimlerin mallarini, mallarinizda son buldurarak yemeyin.”13

4.2, Gl
imam Birgivi, bazen bilinen nahiv kurallarini illetlendirir bazen de giizel bir
aciklama getirerek kuralin muhatabin zihninde saglam bir zemine oturmasini
saglar. Ornegin detaylandirma igin kullanilan Ui edatinin, miitekellimin zikrettigi
veya zihninde tasarladidi seyleri tafsil ettigini belirtmekte, bu sekilde muelliflerin
genelde eserlerinin  mukaddimesinde kullandigi ve tafsilat makaminda
kullaniimayan bu Lii’ya guzel bir agiklama getirmektedir.14

Hutbe ve vaazlarda besmele, hamd ve salattan sonra kullanilan l—?\'i’yl dabu
kabilden saymak mimkundir. Buna gore hatip veya vaiz zihnindeki bilgileri
detaylandirmaya baslayacagini edat ile ifade etmektedir.

4.3.Y)

imam Birgivi, ¥ edatinin munkati istisnada isim ve haber aldigini, bunlari nasb
ve refettigini kabul etmektedir. Ornek: 4t detall ¥) Lall e S5 duarad: Giinah
cennetten uzaklastirir, ibadet yaklastirir.’> Haber bulunmadiginda bunu takdir
etmekten geri durmamakta ve bunu &< anlaminda olmasina baglamaktadir.
Ornek: 13kes ¥) a6l Aela: Esek harig kavim bana geldi. Ona gére ciimlenin takdiri
soyledir: {2 ol 13kea (81 (Kavim geldi.) Fakat esek gelmedi.16

Munkati istisndnin bulundugu bazi yerlerde istisnd anlami verme zorlugu
ortaya gikmaktadir. imam Birgivi’nin kabul ettigi gerek ¥/'nin isim ve haber almasi

8 en-Nisa 4/2.

9 Ornegin bkz. Ali ‘imran 3/52; el-Maide 5/6; Hiid 11/52; es-Saff 61/14.

10 Abdiilkahir Ciircani, ‘Avamil, 2; ibn Abdiinndr, Rasfu’l-mebéni, 83; ibn Ummi Kasim, el-Cene’d-dani,
386; ibn Higam, Mugni’i-lebib, 1/491.

" Birgivi, imtihan, 696.

2 Birgivi, izhér, 103. )

13 Muhammed Emin Yildirim, Arap Dilinde Edatlarin Tiir ve Islevieri, (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2024) 133.

14 Birgivi, Imtihan, 746.

15 Takiyyliddin Mehmet Birgivi Efendi, ‘Avamil, haz. ismail Celik, (istanbul: Sifa Yayinevi, 2010), 14.

16 Birgivi, izhér, 113.
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gerek de haberin takdir edilmesi hususuna klasik gramer kitaplarinda
rastlaniimamistir.l” Sadece Halil b. Ahmed (6l. 175/791) ve Ali b. Muhammed el-
Herevi (8l. 415/1024) gibi bazi dilciler, edatin &8 manasinda olabilecegini
belirtmiglerdir.18 Oyle anlasiliyor ki imam Birgivi bu goériisii esas alarak munkati
istisnadaki ¥'nin isim ve haber alarak nasb ve ref islevi gerceklestirdigini belirtmis
ve bu kurali geligtirmistir.
4.4, «

imam Birgivi, bulundugu ciimleye gére istiane, ilsak, ta‘diye, yemin vb. birkac
anlama gelebilen < harfinin asil anlaminin “@uwaly!: bitisme” oldugunu ve bu

anlamin harfte genelde bulundugunu kabul etmektedir. Bu yilizden istiane ve
musahabe anlamini 6nceleyen Kadi Beyzavi'yi hatali gérmektedir.*®

Ayni sekilde yemin edatlarinda <'nin daha genis bir kullanima sahip
olmasini soyle illetlendirir: Zira < asil, s ve < fer'dir. Fer‘in kullanim alaninin
ashinkinden daha dar olmasi gerekir.?? Nitekim s yeminde sadece zahirf isimde,
< da Allah lafzinda bazen &) kelimesinde kullanilabilmektedir.?

4.5, .8

& harfinin cer veya nasb edati olmasi konusunda dilciler arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Ahfeg’in sadece cer edati olarak kabul ettigi;??> Zeccaci (ol.
337/949), Abdulkahir el-Curcant (6l. 471/1078-79) ve Selevbin’in (6. 645/1247)
de sadece nasb edati olarak zikretmelerinden cer edati olarak kabul etmedikleri
anlagiimaktadir.22 imam Birgivi ise (& edatini hem harf-i cerler hem de nasb
edatlari arasinda zikretmis2* ve 4al, 4x’da oldugu gibi elifinin atiimasini cer
olmasina delil saymistir.2> Bu delili aktararak harf-i cer olarak da kabul ettigini ve

17 Ornegin bkz. Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccaci, Kitabu'l-ciimel fi'n-Nahv, thk. Ali Tevfik el-
Hamed, (Beyrut: Miiessesetli'r-Riséle - Daru’l-Emel, 1404/1984), 1/303; Ebd Ali Hasan el-Farisf,
Kitabu'l-izah, thk. Kazim Bahr el-Miircan, (Beyrat: Alemu’l-Kiitiib, 1416/1996), 175-176; Ebu'l-Feth
Osman ibn Cinni, el-Luma’ fi’l-‘Arabiyye, thk. Semih Ebu Mugli, (Uman: Daru Mecdlavi, 1988), 55-57;
Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Mufassal fi ‘limi’l-‘Arabiyye, (Beyrit: Daru’l-Ceyl, t.y.), 67-
70; Ibn Abdiinndr, Rasfu’l-mebani, 86-91; Ibn Ummi Kasim, el-Cene’d-déni, 514-515.

18 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 303; Ali b. Muhammed en-Nahvi el-Herevi, Kitabu'l-Udhiyye ff ‘llmi’l-Hurdf,
thk. ‘Abdulmu‘in el-Mellahi, (Dimagk: y.y. 1401/1981), 174.

19 Birgivi, imtihan, 697.

20 Birgivi, imtihan, 706.

21 Jbn Ummi Kasim, el-Cene’d-Dant, 45.

22 Bkz. ibn Ummi Kasim, el-Cene'd-Danf 264. i

23 Bkz. Zeccaci, Hurdfi’l-Me‘ani, 1-60; Abdulkahir Clircani, ‘Avamil, 1-4; Eba Ali Omer b. Muhammed es-
Selevbin, et-Tevdie, thk. Ylsuf Ahmed el-Mutavvi', (Beyrit: y.y. 1401/1981), 242-249.

2 Birgivi, [zhér, 104, 114; ‘Avémil, 12, 16.

% Birgivi, Imtihan, 702.
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her konuda Basra ekolline tabi olmadigini géstermektedir.

Bununla birlikte harf-i cer olmasinin lafizda herhangi bir etkisi olmadigini
distinmekteyiz. Zira cer kabul edenler W ile kullaniimasini sart kosmakta ve
elifinin atilarak sekte h&’siyla birlikte <X denilmesini gerekli gormektedirler.2
Buna gdére devamli mecrur isim olan Wda mebni olmasindan dolayi cer alameti
higbir zaman ortaya ¢ikamamaktadir.

46.J

Muellif, yemin igin kullanilan J edatinin taacclib (sasirma/hayret) barindirmasini
o6nemli islerde ullaniimasina baglamaktadir.2’ Zira insan basit ve olagan
durumlarda sasirmazken dnemli islerde veya olaganuisti bir durum karsisinda
hayret edebilir. Ornek: da¥ JAs ¥ & “Yemin olsun ki Allah eceli ertelemez!” Ona
gbre 6rnegdin &L s & “Yemin ederim, sinek uctu” denilemez. Ciinkl bu olagan
bir durumdur.

4.7, &4

Cumhara gére &¥den sonra & edati geldiginde & edati isim ve haberiyle birlikte
&ifnin isim ve haberinin yerine gecmekte, buna gére ayri bir haber
bulunmamaktadir. Ornek: “aild 133 &i cil: Keske Zeyd ayakta olsa!” imam Birgivi
ise &Pnin isim ve haberini &¥nin ismi yapmakta, €'nin haberini ise Jwls olarak
takdir ederek cumhurdan farkli diisiinmektedir:28 “Juala & 135 4 il Keske
Zeyd’in ayakta olmasi vaki olsa!”

Gorildigu Gzere burada da imam Birgivi metinde Tirkge mantigiyla
hareket etmektedir. Soyle ki; &l isim ve haberiyle birlikte masdar te'vilinde olup &
ald 13 ifadesi “Zeyd’in ayakta olmasi” anlamina gelmektedir. Anlam bdyle kabul
edildiginde ciimle eksik kalir ve takdire ihtiyag duyar. Bu ylizden Birgivi de d«als
ifadesini haber takdir ederek ciimleyi tamamladigini distinmektedir. Cumhdr ise
Arap olmalari hasebiyle her lafzin anlamina dikkat etmekten ziyade te'vile
basvurarak haberi tamamlamaktadir.

4.8. &

imam Birgivi {» harfinin nefy, nehy veya istifhdmda ziyade edildigini aktardiktan
sonra (ialy ¢l Sl YA diyerek iki ekol arasinda Basra gorlsini tercih ettigini

% Zemahseri, Mufassal, 291 ve 324 fon Abdiinn(r, Rasfu’l-Meban, 215; ibn Ummi Kasim, el-Cene’d-
Déni, 261; ibn Hisam, Mugni, 3/32.

21 Birgivi, Imtihan, 702.

28 Birgivi, Imtihan, 719.
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ortaya koymaktadir.?®
4.9. &5 Vavi

& anlami igeren ve sonrasi mecr(r olan ismin bu vav ile mi yoksa bagka bir sey
ile mi mecrr oldugu ihtilafhidir. imam Birgivi gizli bir &) ile gerceklestigini
zikretmekte, dolayisiyla bu vavi ayri bir harf-i cer olarak gérmemektedir. Ornek:
Ol W G 3343 “Iginde cana yakin kimse olmayan nice belde...”3° Fakat bu vavin
atif mi1 yoksa bagka bir harf mi oldugu konusunda bir goéris bildirmemektedir.

SONUG

imam Birgivi’nin meanf harfleri konusundaki gériislerini tespit etmeye calistigimiz
bu calismada imam Birgivi'nin tercihleri, dilcilerden farkli olarak yaptigi
illetlendirmeler, harflerin anlamlari ve kullanimlari hakkindaki gorisleri ele
alinmistir. Burada imtihanii’l-ezkiya adl eseri esas alinmakla birlikte yer yer izhar
ve Avamil isimli eserlerine de bagvurulmustur. Basgka dilcilerle ayni olan goris ve
dusuncelerine yer verilmemis, burada daha ¢ok 6zgiin olan hususlar aktariimigtir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Birgivi'nin dokuz meani harfiyle ilgili kendine 6zgu
g6rusleri bulunmaktadir.

Calisma sonucunda Birgivi'nin 6zelde harfler genelde nahiv kurallari
hususunda kendine 6zgl yorum ve degerlendirmelerde bulunabilecek bir
seviyede oldudu, bunun en belirgin érneginin istisna anlamini vermenin zor
oldugu munkati istisnada ¥'nin &< anlaminda olup nasb ve ref iglevi yaptigi,
dolayisiyla isim ve haber aldigi gorisiduar. Bu agidan her ne kadar agikga ifade
etmemis olsa da ona gére munkati istisnada ¥'nin nevasihlerden sayildigini
sdylememiz mumkundur.

Ulasilan diger bir bulgu imam Birgivi'nin ézellikle harf-i cerlerin birkag
anlamini kabul etmekten ziyade diger anlamlari harfin asil anlaminda eritmeye
calismasidir. Ona goére harfin asil anlami neredeyse hi¢ kaybolmaz. S6z gelimi
) harfi & anlaminda olsa dahi intihd anlamindan soyutlanmaz.

Ayni sekilde imam Birgivi Arap dilini Tirkce mantigiyla diisiinmekte ve
buna gére kural, anlam veya te'viller ihdas etmektedir. Harfin tanimi ve ne oldugu
konusunda ayrica ismi & olan <! harfinin haberini takdir etmede bu husus dikkat
cekmektedir.

29 Birgivi, Imtihan, 734.
80 Birgivi, Imtihan, 705.

131



izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat-I- (14-16. yy.)

imam Birgivi’nin ¢odu yerde Basra ekolii gorislerini tercih etmekle birlikte
bazen ne Basra ne de Kife ekollerinin gérislerini tercih etmeden aktardigi; bazen
de kendi gortsiuni sdylemekten geri durmadigi; hatali oldugunu dislindigu
g6rus veya kurall da net bir sekilde ifade ettigi gérilmektedir.

O, bazen bilinen bir nahiv kuralini illetlendirerek kuralin, muhatabin
zihninde saglam bir zemine oturmasini saglamayi amacglamaktadir. Mielliflerin,
kitaplarin mukaddimesinde kullandiklari Gl edati icin getirdigi agiklama bunun en
guzel érneklerindendir.
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Miifide AGIRKAN'

KAFIYECI’NIN NAHIV VE MANA
TEORISI: BUTUNCUL BIR DILBILGISI
VE ANLAM YAKLASIMI™

GiRiS

Klasik Arap dilbilgisi geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Muhammed
b. Sileyman Kafiyeci (6l. 879/1474),' nahiv ile mana arasindaki iliskiye dair
batiincil bir yaklagim ortaya koymaktadir. Kéafiyeci, ézellikle ibn Hisam’in (dl.
761/1360)2 el-/ 'rab ‘an kava ‘idi’l-i‘rab® adl eserine yazdidi serh (Serhu Kava ‘idi’l-
i‘rab) ve diger risaleleri aracihdiyla, nahiv kurallarini yalnizca formel yapilar
olarak degil, metnin anlamini ortaya koymaya yarayan bir yontem olarak
degerlendirmektedir. Diger yandan Kafiyeci, Arapca kaliplari tahlil ederken, lafzi
¢6zimlemeyle ménanin nasil ortaya ¢iktigini anlatmaktadir. Bu perspektif, nahiv
ve ména arasindaki etkilesimin derinligini vurgulayarak, dilbilgisel analizlerin
metnin derin anlamini aydinlatmada nasil kritik bir rol oynadigini géstermektedir.

Calisma, Kafiyeci'nin nahiv kurallarini anlamin ingasina yonelik araclar
olarak kullanma bicimini detaylandirmakta olup; baglamin (siyak-sibak) rolina,
hazf (eksiltme) ve takdir (Ortlik unsurlar) gibi belagi incelikleri ele almaktadir. Ayni
zamanda mecaz ve hakikat arasindaki ince gizgiyi, farkli nahiv ekolleri (Basra-
Kafe) arasindaki manaya dayali tercihlerini ve nahiv, belagat ile kelam arasindaki
koprileri kapsamli bir sekilde incelemektedir. Ote yandan bu yaklasimin klasik
Arap dilbilgisindeki anlam odakli nahiv anlayisina nasil katkida bulundugunu,

Dr. Ars. Gor. Nigde Omer Halisdemir Universitesi, islami llimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali, Arap Dili ve Belagati Bilim Dali, Nigde, mufidegokler@ohu.edu.tr, 0000-0002-
7754-6066.
Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen Izmirde iimi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14-16.
Yizyillar) sempozyumunda s6zlu olarak sunulan tebligin gelistirilmis metnidir.

1 Muhammed el-Kumilla'i, el-Buddri’l-Madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: Dart Salih, 2018),
15/244; Adil Ntveyhid, Mu‘cemii’l-Mufessirin (Beyrut: Milessesetii Niiveyhid, 1988), 2/535-536.

2 Said el-Efgani, Min tarth en-nahvi’l-Arabi (Riyad: Mektebet('l-Felah, ts.), 190-209; Semsuddin
Muhammed Cevheri, Serhu Siiz(rii’z-zeheb fi ma ‘rifeti kelami’l-Arab, thk. Navvaf el-Harist
(Medine: Imadetir’l-Bahsii’l-limi, 2004), 1/15-25.

3 [bn Higam el-Ensari, el-I‘rab ‘an kava ‘idi’-i‘réb, thk. Ali Nil (Riyad: ‘Imadetii Sutini’l-Mektebat,
1981).

135


mailto:mufidegokler@ohu.edu.tr

izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat-I- (14-16. yy.)

secilmis Kur'an ayetleri ve siirsel ifadeler Gizerinden érneklerle desteklemektedir.
Bu gergevede, ilk olarak “besmele ve kelime yapisi”, akabinde “fiil-ciimle iligkisi”
ve son olarak “kelime ve cimle 6gelerinin anlam temelli analizleri” gibi alt bagliklar
Uzerinden metin boyunca ana meseleler irdelenecektir.

Calismada temel kaynak olarak Kéafiyeci’nin Serhu Kava ‘idi’l-i‘'rab eseri
degerlendirilecek olup calismaya uyarlanmasi maksadiyla betimleyici,
tanimlayici ve tasvir edici bir metot olan deskriptif yontem kullanilacaktir. Yani
sira Kafiyeci’'nin eserinin muhteva bakimindan tespiti amaciyla filolojik metot
uygulanacaktir.

1. BIRINCI BOLUM

Osmanli medreselerinde 15. yiizyilin dnde gelen dil alimlerinden biri olan
Kafiyeci, 6zellikle Arap nahvi alanindaki galismalariyla taninmaktadir Kafiyeci
kaleme aldigi eserinde, nahvin temel prensiplerini incelerken, lafizlarin (s6z
dizimi) ve i‘rabin (hikim bildiren harekelerin) bigcimsel bir kural silsilesi oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun yani sira anlam (mefhdm) insasinda kritik 6nemde
olduklarinin altini gizmektedir. Asagida, Kafiyeci’nin bahsi gegen eserinin birinci
bdlimunde yer alan nahiv ile anlam arasindaki karsilikli etkilesimi ele alma bi¢imi
irdelenecektir. O, bu bélimde 6zellikle cimlenin tanimi (ismf ve fi‘li cimleler),
i'rabda yeri bulunan cimleler, i‘rabda yeri bulunmayan cimleler ve tefsiriyye
(agiklayici) cimleleri olmak lizere dért meseleyi ele almistir.*

1.1. CUMLE YAPISININ ANLAM ANALIZLERINDEKi TEMEL iLKELER

Kafiyeci, clUmlenin temel Ogelerinin, climlenin ifade ettigi anlami
dogrudan sekillendirdigini belirtmektedir. Eserinin ilk boliminde; cimlelerin isim
veya fiil cimlesi (ismiffi‘li) seklinde iki ana kategoride ele alinmasi,®> nahvi
(sentaktik) tasnifin 6tesinde anlamsal deger tasidigini géstermektedir. Ornegin:

. (aal) 44) basta isim gelmesiyle kurulan bir yapiyi ifade etmekte
ve gogu zaman “kalicilik, streklilik, tahkik” izlenimi uyandirmaktadir.®

4 Muhyiddin el-Kafiyect, Serhu Kava'idi’l-itab li-ibn Hisdm, thk. Fahreddin Kabave (Sam: Daru
Tilas, 1989), 64. ) )

5 Siileyman b. Abdilaziz ‘Ayani, Serhu Kava‘idi'l-I‘rab (Riyad: Camiati’l-imam Muhammed, 2019),
17.

6 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 71-73.
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. (ks 4i%) ise fiil ile baglayan ve hemen ardindan fail veya ilgili
ogelerin gelmesiyle gecici veya dinamik bir anlam 6rgisi kuran cimledir.”

Kafiyeci, “Zeyd ayaktadir” (28 13) ile “Zeyd ayagda kalkt” (35 a&) 6rnekleri
Uzerinden, o6gelerin konumundaki farkhligin dodurdugu anlamsal nianslara
dikkat cekmektedir.8 ilk ciimlede éncelenen isim égesi sabit bir durum ifadesine
meylederken, ikinci 6rnekteki fiil 6gesinin dne ¢ikmasi fiililik ve yenilik duygusunu
artirmaktadir.® Bu yaklagim, nahiv kurallariyla anlam iligkisini siki bir bitinlige
oturtmaktadir.

1.2. CUMLE YAPISI: I'RABIN YERI VE HABER-ISNAD ILISKISI

Kafiyeci, Arapga climle kurulusunda i'rab10 ile mana arasindaki etkilesimi
on plana ¢ikarmaktadir. Bir cimlede haber ve mibteda iligkisini agiklarken su
orneklere yer vermektedir: “s5 a8 3 cimlesinde, “:&” fiili “>5 ile 6zne iligkisi
kurmaktadir. Bltiin ciimle ise miibteda olan “x3"in haberi konumundadir.t Cimle
icinde fiil+6zne yapisinin veya isim cumlesinin, daha ust yapida haber islevi
gbérmesi, Kafiyeci'ye gore temel dilsel zaruretten kaynaklanmaktadir. Ayrica,
“Aall 3h3 435 Ge Ml 4 & W Lo “kulun Rabbine en yakin oldugu an secde ettigi
zamandir’'? gibi hadis rivayetlerinde gegen clmlelerin nahiv agisindan
coziimlemeleri yapilirken, bu drnekteki 3sl 54 5 cimlesinin hal ciimlesi olarak mi,
yoksa haber climlesi olarak mi degerlendirilecegi lzerinde durulmaktadir.’® Bu
tir yapilarda tercih edilen ¢ézimleme, birtakim dilsel ve semantik kistaslara
dayanmaktadir:

1. i'rabt Konum: Ciimle, kendinden énce gelen bir fiilin veya isim
cumlesinin hali olarak degerlendiriimisse bu yapi hal cimlesi olarak kabul
edilmektedir. Ancak mubteda ve haberin tamamlayicisi durumundaysa bu
durumda haber climlesi vasfi tagimaktadir.

7 Kaéfiyeci, Serhu Kava'idi’l-i‘rab, 73-74.

8  Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 71-74.

°®  Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 73.

10 Kelimenin ciimle icerisindeki konumu ve son harfinin harekesini ifade eden kavramdir. Irab
harekeleri ile ilgili bk. Mer‘T b. Y@suf b. Ebi Bekr el-Kermi, Delilii't-talib li-keldmi’n-nahviyyin
(Kuveyt: Idaratirl-Maktatat, 2009), 23; Muhammed ‘iyd, en-Nahviil-Musaffa
(Umman: Mektebetu's-Sebab, 1971), 24.

11 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-I'rab, 84, 132.

2 Ebiy'l-Hiseyin b. Miislim en-Nisabdri, Sahih, thk. Muhammed Fuad (Kahire: Matbaatii Isa el-
Babi, 1955), “Sala” 42 (482); Ebl Abdillah Ahmed ibn Hanbel es-Seybani, Miisned el-imam
Ahmed. thk. Suayb el-Ernadt vd. (Beyrut: Mluessesetl’r-Riséle, 2001), (9461).

13 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-I'rab, 92.
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2. Anlamsal Bag: Eger yapi, failin veya mef‘Glin belirli bir fiili icra
ederken igcinde bulundugu durumu beyan ediyorsa -6rnedin "secde
halindeyken"— bu kullanim hal olarak degerlendiriimektedir. Ancak anlatim, bagli
basina bir durumu veya haberi bildirmeye matufsa, bu takdirde haber olarak kabul
edilmektedir.

3. Zamir Uyumu:; Cumlede yer alan zamir, kendisinden énce gelen
unsura raci ise ve bu unsurun hali olarak anlasilabilecek bir baglam olusturuyorsa
bu durum hal olarak yorumlanmaktadir.

4, “Vav” Harfinin Iglevi: “xsl 33" ifadesinde yer alan "s", gogu
zaman “vavl’l-hal” olarak degerlendiriimektedir. Bu da yapinin hal cimlesi
olmasina isaret etmektedir. Ancak bu, her durumda kesin bir lgtit olarak alinmaz;
baglam ve maksat dikkate alinarak degerlendirme yapilmaktadir.

Pl

S6z konusu hadis 6rneginde “3alu 543" ifadesi, Kafiyeci gibi nahivciler
tarafindan hal cimlesi olarak yorumlanmaktadir. Zira burada kastedilen, kulun
Rabbine en yakin oldugu anin, secde hali oldugudur. Baska bir ifadeyle, "kulun
Rabbine yakin olmasi" eylemi, onun "secde halinde" bulunmasiyla
gerceklesmektedir. Bu anlam iligkisi, hal cimlesi yorumunu daha kuvvetli
kilmaktadir. Kéfiyeci'nin dil anlayisinda bir yapinin hal cimlesi yahut haber
cumlesi olarak tespiti, yalnizca nahivsel formlara degil; ayni zamanda lafzin mana
ile kurdugu semantik baglara, baglamin yikledigi fonksiyona ve dilin anlam
tasiyici tabiatina dayal olarak yapiimaktadir. Bu da onun yaklagiminda i‘'rab ve
mananin birbirinden kopuk olmadigi, bilakis i¢ ice gegmis iki asli unsur oldugunu
gOstermektedir.

1.3. CUMLE-i KUBRA ve CUMLE-i SUGRA AYRIMI

Kéfiyeci, bir cimle icinde bagka bir cimlenin haber konumunda ya da

AN

farkli islevlerde kullanilabildigini gostererek “ciimle-i kiibrd” (buyuk ciimle) ve

“climle-i sugrad” (kiigiik cimle) kavramlarina yer vermektedir.4

o Cumle-i kiibra, ana yargiyi tasiyan ve icindeki yardimci cimleleri
(ciimle-i sugra) kusatan yapidir.1®
. Cumle-i sugra ise basta yliklem veya 6ge tamamlayicisi olarak

is goren alt ciimledir.6

1 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'-I'rab, 74-81.
5 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-I'rab, 77.
16 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 77.
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Ornek olarak “Glkis 43 4 47 ifadesinde, “kélesi giden” kismi, kendi
icinde bir yargi tasimakta ve buylk cimleye ek bilgi katmaktadir. Kafiyeci’ye
goére, boylesi i¢ ice cimlelerde (zamir, edat vb.) baglayicilari ¢ok dikkatli
incelenmelidir.” Nitekim her climlecigin islevi, metnin bitiiniinde anlami tayin
eden unsurlara dénismektedir. Bu yaklagim, nahvi tahlile ilaveten cumlenin
genel baglamla kurdugu anlamsal iliskiyi de merkeze almaktadir.'®

1.4. 'RABIN ANLAMI INSA EDICi ROLU

Arap dilinde i‘rab, genellikle son harekelerin degisimiyle (raf‘, nasb, cerr,
cezm) gramer kuralina uyma bigimi olarak goriilmektedir.’® Kafiyeci ise i‘rabin
cumle igindeki fonksiyonunu “kurala uygunluk” gayesiyle beraber anlamin dogru
anlasiimasinin bir araci olarak da degerlendirmektedir.20 “I% ;ual W kalibinda,
i‘rabin yanlis veya dogru konumlandiriimasiyla, “Zeyd ne kadar guzel!” (hayret
cumlesi) veya “Zeyd’in nesi guzel degil?” (inka&r cimlesi) seklinde zit uglu
anlamlar ortaya gikabilmektedir. Dolayisiyla Kafiyeci, i‘rab bilgisini, soyut gramer
formullerinden ibaret gérmemektedir. Aksine, cimlenin ifade etmek istedigi fikri
acikliga kavusturan, belirsizlikleri ortadan kaldiran yasamsal bir unsur olarak
tanitmaktadir.

1.5. CUMLELERIN i'RAB MAHALLI ve ANLAMSAL GOREVLERI

Kafiyeci, cimlelerin nahiv bakimindan yedi yerde i‘rdb mabhalli
tasiyabilecegini; buna mukabil, yedi farkh konumda climlelerin i'rdb mabhalli
olmadigini belirtmektedir. Bu tasnifte:

. i‘rab mahalli olan ciimleler: Ornegin haber ciimlesi, sifat cimlesi,
hal ciimleleri, mazman fiil cimleleri vb .22 Kafiyeci, ciimlelerin “mahallen mebni”
olup olmamasina dair klasik siniflamayr benimsemektedir. Yani, bir ciimlenin
kendisinden 0Onceki 6deye nispetle bir i‘rdb konumu (ref', nasb, vb.) alip
almadigini 6nemsemektedir. Mesela:

7 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 74-81.

8 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-I'rab, 77.

19 Kermi, Delili't-talib li-kelami’n-nahviyyin, 18; ‘iyd, en-Nahvii’l-Musaffa, 19; Abdiimuhsin ‘Asker,
Mefatihii’l-I'réb serhu’n-li-kitabi Kava'idi’l-I'réb li-ibn Hisdm (Kahire: Darii’l-Cevzi, 1444).

20 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-I'rab, 45-46,62.

2L Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-i'rab, 82.

2 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 82-136; Muhammed Mustafa el-Kocevi, Serhu Kava'idi’l-I'rab li-
Ibn Hisam, thk. ismail Merve (Beyrut: Dariyl-Fikr, 1995), 19-35.
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. isim ciimlesinin, “&” veya “0is” gibi harf veya fiillere haber olarak
baglandiginda, mahallen mansib ya da mahallen merfu’ olabilmesi
tartisiimaktadir.

. Fiil clmlesinin, mesela “ss& 135 &k’ kalibinda ikinci mef‘Ql
konumunda yer almasi, nahiv alimlerinin “cimle mansib mahaldedir” demesiyle
sonug¢lanmaktadir.

. i‘rab mahalli olmayan ciimleler: Bagimsiz istifham (soru), emir,
yemin ve benzeri konumdaki ciimlelerdir.23

Bu ayrim, salt bicimsel olmamakla beraber anlamsal esaslarla da ilgilidir.
Bir cimlenin “iraben merfd” veya “mans(b” olmasi, metnin anlatim niyetiyle
iliskilendirilmektedir.24 Ornegin, ciimle bir fiilin mef dli oldugunda, ciimledeki
anlam “hangi mesajin dogrudan fiile tabi oldugunu” gostermektedir.?> Buna karsin
“istifham” gibi cimleler nahvi islevi baska bir unsura yikleyemedigi i¢in “mahall-i
i'réb” bakimindan dista kalmaktadir.26 Kafiyeci’'nin, her bir konumu Kur'an
ayetlerinden orneklerle desteklemesi, onun dil teorisini uygulamali ele aldigini
gostermenin yani sira dile olan Ustiin hakimiyetini de sergilemektedir.?”

1.6. iSIM ve FiiL GATISMASINDA KAFIYECI’NIN YAKLASIMI
1.6.1. o ve KARDESLERI HAKKINDA

“Kafiyeci”, “0&” fiilinin tam fiil (¥ manasinda) ve nakis fiil (yardimci fiil, ek
fil) olarak iki ayri de@er kazanabilecegini, bunun anlam boyutuna goére
belirlendigini sdylemektedir. Sayet “0<” “var oldu”, “meydana geldi” manasiyla
kullanilyorsa, tam fiildir ve isim-haber iligkisi gerektirmemektedir. Eger ki “0\s”
zaman bildirip asil yiklemi haberden bekliyorsa, nakis fiildir. Kafiyeci, bu konuda
Basra ve Kife ekolleri arasindaki tartismalara deginerek, “0\S’nin tam mi nakis
mi kullanilabilecegini baglam ve mana butunligu ile agiklamak gerektigini

savunmaktadir.28
1.6.2. %< ve KARDESLERI
Kafiyeci, “3&”, “al 31 gibi mukarabe fiillerinin haber cumlesini nasil

-,

etkiledigine dair detayli nahiv analizleri sunmaktadir.22 Ornegin, “Cslxi 1538 3" “az

2 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 137-171.

24 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-i'rab, 83-99.

%5 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-I'rab, 83.

% Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 99-102.

27 Bir kisim érnek igin bk. Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-'rab, 89,95,96,100,103,104.
28 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 87-89.

2 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 89.
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kalsin (kesmeyeceklerdi) yapamayacaklardi.”® ayetinde, olumsuzlukla birlikte
“as” fiilinin “neredeyse hi¢ yapmadilar” seklinde yaklasma fiili olarak anlasildigi
belirtiimektedir.3* Farkli ekollerin (Basra-Kife) bu fiillerin haberini mazari fiil,
masdar, ya da ciimle olarak dederlendirmesindeki yaklasimlari aktarilmaktadir.32

1.7. KAFIYECI’NIN BAZI DILBILGISI ORNEKLERINE DAIR
DEGERLENDIRMELERI

1.7.1. iSIM ve FiiL ARASINDA GEGISLILIK: &k ve ale

“EAk veya “Giale” gibi iki mef‘Qle ihtiyag duyan fiillerin, ikinci mef‘Qllerinin
bazen ciimle seklinde geldigi goriilmektedir; “ast 133 &k’ Kafiyeci, burada
cimlenin  mansib mahalde oldugunu; Basra ekolinin bu yaklasimi
benimsedigini belirtmektedir. Kimi Kdfe gramercileri ise “mansab ikinci mef‘al”
yerinde, climlenin bazen hal cimlesi fonksiyonu goérebilecegini sdylemistir.33

Bu noktada “isim-fiil arasindaki gegislilik’ten kastedilen husus, mef‘Qlin
mahiyetinin degdismesiyle ortaya c¢ikan sentaktik dondsimddr. Yani fiilin ilk
mefGli olan “Zeyd” lafzi ile ardindan gelen “45 fiil climlesi arasinda bir isim
tamlamasi degil; bir haberlik bagi kurulmaktadir. Bu haberlik baginin turd ise
tartismalidir: Basralilar bu fill cimlesini ikinci mef'dl sayarak onu mans(b
mahalde degerlendirmektedir. Kifeliler ise bu ciimleyi Zeyd'in hali olarak yani J
a4 seklinde takdir etmektedir. Fiil ciimlesi hal olarak deg@erlendirildiginde,
yapinin takdiri genellikle “45& s 3" seklinde disiinliimektedir. Bu durumda “4s&”
ifadesi, “Zeyd”in halini bildirmekte ve mef‘Ql olmaktan ¢ikarmaktadir. Cimledeki
yuklem, fiilin dogrudan nesnesi degil onun durumu olmaktadir. Fiil cimlesi bu
durumda “sst sh 155 &iiky takdiriyle hal cimlesi gibi anlasilir; ancak Arapc¢a’da
zamir zikrediimeden dogrudan “ss&” denilmesi de mimkindar, bu da fiil
cumlesinin hal iglevini Ustlenebildigini gosterir. Dolayisiyla “isim-fiil gegisliligi”,
anlam diizeyinde bir muglaklik olmayip cimledeki 6gelerin nahvi islevi agisindan
kaymasidir. Bir cumle, hem haber (ikinci mefGl) hem de hal olarak
yorumlanabilmekte; bu da anlamda degil, cimlenin sentaktik islevinde bir
gecislilik dogurmaktadir. Bu tur yapilarda anlam genellikle degismemekle birlikte
gramer yorumlar farkhlik géstermektedir. S6z konusu gegislilik, Arap dilinde

%0 Bakara 2/71.

3L Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-i'rab, 89.

%  Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-I'rab, 90; Kocevi, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 20-21.
3 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 96-97.
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haber—hal sinirlarinin, 6zellikle fiil cimlelerinde, nahvi yorumlara acik sekilde
kuruldugunu gdstermektedir.

1.7.2. HARFLERIN FiiL veya ANLAM-FiiLINE TAALLUKU

Kafiyeci, Arapca’da edat (harf-i cerr) + isim (mecrdr) veya zarf + isim
formullerinin hangi fille veya hangi anlam-filine dayanarak cimleye katildigini
detaylandirmaktadir. Ornegin,

A. “ harfi, “ " harfi, “o<” harfi gibi unsurlarin “&e<” (isittim), “cu3”
(gittim) veya “O<” (oldu) fiilleriyle kurduklari bag, cimleye anlam butinlGgi
kazandirmaktadir.

B. Ayrica, “zarf’ olan o6rnegin; “A4" “UGs" unsurlarimin da il
olmaksizin “gizli bir istikrar fiiline” dayandigi (takdir-i fiil) ileri sirilmektedir.

Kafiyeci 6zellikle, besmele izerinde yirutllen i‘rab tartismalarini,3* “6%,
3%, zarf ve harf-i cerr” iligkilerindeki detayl analizleriyle bit(inctil dilbilgisi ve anlam
yaklasimini agikga ortaya koymaktadir. Nitekim Kafiyeci, bir yandan kelimelerin
tek tek i‘rab konumlarini incelerken, diger yandan bu kelimelerin ciimle iginde
olusturdugu anlam, baglam ve dilsel islevi esas almaktadir.35

1.8. TASRIF, TAKSIM ve ANLAM IiLiSKiSi

Kafiyeci, cimle dizilisinde gorilen tasrif ve taksim iglemlerinin, cimlenin
battinsel anlamini sekillendirdigini vurgulamaktadir. Ornegin, bir fiillin basina sart
edatlarinin (13 <3} <l vb.) eklenmesi, cimlede “belirlilik veya belirsizlik, mimkanlik
veya imkansizlik” gibi dislinsel alanlari olusturmaktadir.2¢ Bu yaklasim, fikhi,
tefsirl ve keldmi yorumlarda climle basinda yer alan edat veya fiilin, hiUkmun
dayanagini nasil degistirdigini aciklamada oldukga iglevseldir. Kafiyeci, nahvin
bu yonini 6zellikle Kur'an metinlerinde zahir anlam ile batin anlam arasinda
denge kurma cabasiyla agiklamaktadir. Ona goére, her nahiv kuralinin arka
planinda bir “anlam gerekgesi” mevcuttur.3” Kafiyeci’nin nahiv kurallarini dilsel
baglamlarin yani sira anlam-yogun baglamlarda degerlendirmesi 6zellikle tefsir
ve kelamda 6nemli bir katki sunmaktadir. Onun, edatlarin ve ciimle kuruluglarinin
‘hikmiin sebebi’ni degistirme potansiyeline vurgu yapmasi, ayetlerin zahirf
anlamiyla batini mesaji arasinda bir deldlet dengesi kurma c¢abasini
yansitmaktadir. S6z konusu durumu su ayet Uzerinden 06rneklendirmek

3 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 32-37.
3 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 32-37.
3% Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 108-109.
37 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-i'rab, 108-109.

142



Kafiyeci’nin Nahiv ve Mana Teorisi: Biitiinciil Bir Dilbilgisi ve Anlam Yaklagimi

o a

mUmkGndr: “ 38 O &0 54 55 o150 b 5355 1 5845 () 57 a Latd ciliaZall” “eger sadakalari
(zekat ve benzeri hayirlari) agiktan verirseniz ne ala! Eger onu fakirlere gizlice
verirseniz, iste bu sizin igin daha hayirlidir.”38 Ayette “3)” sart edati, sadakalarin
acikga verilmesinin ve gizli verilmesinin her ikisini de birer sart kipi igcinde
sunmaktadir. Kafiyeci’ye gére burada sart edatinin kullanimi, sadece dilsel bir
unsur olmayip ayni zamanda anlam diizeyinde de farkliliklara yol agmaktadir:

1. Zahiri anlam dizeyinde, iki fiil arasinda tercih imkani taninmistir.
Acikga verirseniz glzeldir; gizli verirseniz daha hayirhidir.
2. BatinT anlam duzeyinde ise sart edatlari bu fiilleri "mutlak iyilik"

kategorisine degil de belirli sartlar altinda deger kazanan fiiller kategorisinde
degerlendirmektedir. Yani iyilik, baglama ve niyete baghdir.

Bu baglamda, “3f" edatinin anlam gerekgesi sadece sart bildirmekle
kalmayip ayni zamanda ahlaki bir baglamda davranisin degerini ihtimal ve niyet
zeminine gekmektir. Dolayisiyla Kafiyec’'nin “her nahiv kuralinin arkasinda bir
anlam gerekgesi vardir” yaklasimi, bu gibi ayetlerde hem zahiri hikdm (fiilf
yonlendirme) hem de batini hikmet (niyet ve baglam) dizeyinde anlam
katmanlarini ortaya koymayi mimkuin kilmaktadir.

1.9. DIGER DILBILIMCILERLE KARSILASTIRMA

Kafiyeci, hemen her béliimde ibn Hisam, Sibeveyh ve Ferra gibi klasik
dilbilim otoritelerine atifta bulunmaktadir.3® Onlarin gorisleriyle mutabik kaldidi
noktalarda bu goérisleri detayl bir sekilde analiz etmektedir. Ayristigi noktalarda
ise gerek semantik (anlambilimsel) gerek pragmatik (kullanima dayal)
argiimanlar éne siirmektedir.4° Ornegin:

. ibn Hisdm: Cimlelerin i‘'rab mahalline dair tasnifinde Gnlii bir
sistematige sahiptir. Kafiyecti, bu sistematigi eseri boyunca kabul etmektedir. Bazi
drneklerde ise “mana ihtiyacini” éne cikararak ibn Higdm’in tanimlarinin
kapsamini genigletmektedir.4l Ayni zamanda Kéfiyeci, ibn Hisam'in ciimlelerin
i‘rab mahalline dair yaptig tasnifi esas almakta; ancak bazi 6rneklerde, “méana

%  Bakara 2/271.

3 Bazi 6rnekler bk. Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 79, 85, 91, 94, 95, 100, 101, 105, 110, 150,
153.

4 Bk. Va'd Muhammed el-‘Anf, “Serhu’l-I‘rab fi kava‘idi’l-i'rab Iil-Kafiyect”, Mecelletii Camiati’l-
Enbar sy.32 (2017).

4 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-I'rab, 131, 132, 135, 143, 149, 150, 169, 170, 172, 177, 178, 189, 197,
201; Kocevi, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 139.

143



izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat-I- (14-16. yy.)

ihtiyacinin” bunu asan bir yorumu gerektirdigini belirterek tasnifin kapsamini
genigletmektedir.*?

. Sibeveyhi: Arap dilinin en temel otoritesi kabul edilmektedir.
Kafiyeci, Sibeveyhi'nin “cimle tasarimi” kavrayisini daha detayh bir yoruma
kavusturmaktadir. Ozellikle fill ve ismin 6nceligi meselesinde Sibeveyhi'nin
goruslerini, cimlenin anlamsal tonunu agiklamada rehber gérmektedir.#3 Onun
bu gorisleri yalnizca formel bir tercih degil, anlamin belirlenmesinde etkili bir ilke
olarak degerlendirmektedir. Ona goére Sibeveyhi’'nin tercihi, cimlenin “semantik
agirhk merkezini” belirlemede kilavuzluk etmektedir.

Ayristigi bir érnek olarak, kimi nahivcilerin “Wié 133 &iil” gibi yapilar
yalnizca “iki mef‘Ql” sistemi icinde degerlendirmesine karsilik, Kafiyeci bu yapinin
ikinci kisminin “G& zaman zaman hal cimlesi olarak da islev gorebilecegini
savunmaktadir. Bu durumda cimle “ben Zeyd’i, o kalkiyor haldeyken zannettim”
gibi bir anlam tasimasini saglamaktadir. Burada semantik gerekgesi, failin icinde
bulundugu hali vurgulamak; pragmatik gerekgesi ise baglamin bdyle bir yorumu
daha anlamh kilmasidir.4

Bu tur yorumlar, Kéafiyeci’nin sadece grameri degil yani sira dilin anlam
dunyasini ve baglamsal isleyisini dikkate alan &6zgin bir nahiv anlayisi
gelistirdigini gdstermektedir. Bu kiyaslamalar, Kafiyeci’nin nahivdeki gérusglerinin
selefleriyle nasil bir diyalog iginde gelistigini; ayni zamanda dil felsefesine dair ne
tur katkilar yaptigini géstermesi bakimindan dnemlidir.

1.10. NAHIV ile ANLAM ARASINDA BUTUNCUL BIiR YAKLASIM

Kafiyec’nin Serh-u Kava‘idi’l-i‘réb adl eseri, klasik Arap nahiv teorisinin
kapsamli bir sunumunu yaparken, nahvin anlamsal yoninu de gicli bicimde
ortaya koymaktadir. Ciimle dgelerinin hiyerarsisi, (harf-i cerr ve zarf yapilarinin
fiil veya cimlenin tamami ile kurdugu iliski, i‘'rabin belirsizlikleri giderici mahiyeti
ve cumle ici yer degistirmelerin (takdim-te’hir) metinde olusturdugu nianslar gibi
meseleler), onda salt gramer kurali olmaktan ¢ikip anlami insa eden unsurlara
déniismektedir.® Bu yaklasim, Kur'an tefsiri basta olmak lzere pek gok islami

42 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rdb, 131, 132, 135, 136, 143, 149; Kocewvi, Serhu Kava'idi’l-i‘'rab, 139.
4 Ornekler igin bk. Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 85, 110, 130, 148, 150.

4 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-I'rab, 134, 148.

4 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 82-136.
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ilimde, dilin incelikleri yoluyla metinlerin daha saglam sekilde yorumlanmasina
imkan sunmaktadir.46

2. IKINCI BOLUM

Kéfiyeci, ele alinan eserin ikinci bolumunde 6zellikle cAr—-mecrar (harf-i
cerr+isim) ve zarf (yer/zaman belirten unsur) yapilarini, niteleme veya hal
fonksiyonlarina ve cimledeki vyerlesimlerine iliskin gorislerini sunmayi
amaclamaktadir.4’

NAHIV KURALLARININ ANLAMSAL BOYUTU

2.1. HARF-I CERR ve ZARF YAPILARININ ANLAMA ETKISI

Kafiyeci’nin, eserinde dikkat ¢ektigi konulardan bir digeri de harf-i cerr
(edat) ve zarf (zaman/yer belirtegleri) yapilarinin hangi 6geyle veya hangi fiille
irtibatlandinldigidir. Bu, cumlenin genel anlaminin netlesmesinde kritik bir rol
oynamaktadir. Mesela besmele “a=l gaail 1) . cumlesi, Arap dilbilgisi
literatirinde hem nahiv hem de ména agisindan en ¢ok tartigilan formdil
ifadelerden biridir. Kafiyeci, besmeledeki “~" ifadesiyle iliskili ¢esitli gérusleri

aktarmaktadir. Ozellikle, “~” harfi cerrinin hangi file taalluk ettigi meselesi
etraflica tartisiimaktadir.

a) Bazi nahiv élimlerine goére, “<” harfi, gizli bir fille baghdir ve bu fiil
s (baslhiyorum) veya “I_#” (okuyorum) seklinde takdir ediimektedir. Bu gériise
gore, besmeledeki esas gaye; eylemin baslangicini gostermektir.48

b) Kéfiyeci'nin terccihi ise “<” harfi ile ilgili agiklamalarin, daha ¢ok
manaya dénik bir yorum oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla “i_sl 41l a &5
ifadesi “ben, Allah’in adi ile -bereket dileyerek- okuyorum” manasini vermekle
birlikte, asil vurgu “okumak” fiilinin besmele ile 6zdeslesmesidir. Rivayet
edilmekte olan hadis-i seriflerde “ i sed a3 (22 5 & aley 4 338 41 Jo g3 2l (8749 ve
“aial sed il desy 4 3 Y Ju 3 el 850 geklinde iki farkll baslangic ifadesi yer

46 Kafiyeci'nin eserinde yer verdigi Kur'an'in kiraati ve anlamlandiriimasi hususunda bazi érnekler

icin bk. Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-I'rab, 164-171, 190, 194, 199, 201, 213-216.

47 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 219-259.

48 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-i'rab, 33-34.

49 Eb0 Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Cami li-ahlaki’r-ravi ve 4dabi’s-sami’, thk.
Mahmud et-Tahan (Riyad: Mektebetl’'l-Maarif, ts.), 2/69.

50 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Méace, es-Siinen, thk. Suayb el-Ernadt vd. (Kahire:
Dari'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “en-Nikah”, 19 (1894); Eba David Silleyman es-Sicistani, es-
Siinen, thk, Suayb el-Ernadit ve Ahmed Kamil (Kahire: Darii'r-Risaletil-Alemiyye, 2009), “el-
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almaktadir. Kafiyeci, buradaki ihtilafi uzlastirmak igin birinin mutlak acilisi,
Otekinin de konusmanin esas kismini kastetmesi seklinde bir cem ydntemi
benimsemektedir. Ona gore, “& " ifadesinde, “~" edatinin hangi fiille taalluk
ettigi “basliyorum”, “okuyorum”, “yaziyorum” vs. clmledeki méanayi dogrudan
etkilemektedir.5?

w9

Kéfiyeci, “<’ edati yardimla mi, beraberlik manasiyla mi kullanildi?”
tartismalarinin, tefsir ve fikih gibi alanlarda dahi anlam farkliliklarina yol actigina
isaret etmektedir.52 Benzer sekilde, “))3 & ” “evde” gibi zarf-1 mekan ifadelerinin
cumlede hangi fiile veya hangi 6geye déndigil, cimlenin odak noktasi ile anlam
cergevesini belirlemektedir.53

Kéfiyeci’ye gbre bu tur nahvi incelikler, yalnizca dil kurallari seviyesinde
kalmamakta ayni zamanda metnin semantik yorumu igin de esas teskil
etmektedir. Zira harf-i cerrin veya zarfin, ciimlenin neresine baglandigi, “fiil” mi
“isim” mi yoksa “tim cimlenin” mi nitelendigi sorusunu cevaplarken, anlaticinin
(mutekellim) maksadini dogrudan etkilemektedir.>* Kéafiyeci, klasik Arap dilbilimi
icinde, nahiv kurallarinin salt bicimsel bir dizen olmaktan 6te, metnin tasidigi
anlami belirlemede etkin oldugunu vurgulamaktadir. Onun metodu, cimle—6ge—
anlam tggeni etrafinda sekillenmektedir. Mesela bir car—mecrar ébeginin “ )13 4",
“‘evde/evin icinde” ifadesi, cumlede hangi dgeye baglandigini acgiklarken, bu
baglanmanin anlami nasil doénisturebildigini ayrintili sekilde géstermektedir.5®
Mesela bir car—-mecrr dbeginin “ 13 &, yani “evde/evin icinde” ifadesi, ciimlede
hangi 06geye baglandigini agiklarken bu baglanmanin anlami nasil
donusturebildigini ayrintili sekilde gdstermektedir. Ayni lafiz, farkli mutaallaklara
baglandiginda farkli anlamlar kazanabilmektedir. Ornegin )1 & %) ifadesinde
fiil sabitlik icerdiginden “evde yerlesti” veya “orada sabit kaldl” anlami ortaya
cikmaktadir. Buna karsilik “)3 & J5¥ ciimlesinde “*, hareket bildiren bir fiile
baglandigi icin “evin igine girdi” seklinde yénelim anlami tagimaktadir. “ )3 & 3”
ifadesinde ise climle isim climlesi oldugdu igin “,)13) & bulunma bildiren bir haber
dgesi olmaktadir. Yine “)3 & SR orneginde fiil bir fiil-i amel oldugu igin, bu
dbek eylemin gergeklestigi mekana isaret etmektedir. “ 1l & & jfadesinde ise
fiil zihinsel bir eylem tasidigindan, “ev hakkinda disindim” gibi daha soyut bir

Edeb”, 21 (4840); Ebl Abdirrahman Ahmed en-Nesai, es-Suinen, thk. Hasan Abdilmiin‘im
(Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 2001), “Amel’’l-yevmi €’l-leyle”, 53 (10255).

51 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 32-33.

52 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 32-36.

5 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-I'rab, 252.

5 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 221-226

5 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-i'rab, 221.
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anlam dogmaktadir. Bu o6rnekler, harf-i cerlerin anlamlarinin sabit olmayip,
baglandiklari fil ya da isimlere gére semantik kaymalar yagayabilecegini ve
anlamin sadece kelimenin lugavi karsihdina degil, sentaktik konumuna ve
baglamina da bagli oldugunu acikgca ortaya koymaktadir.5¢ Bir kuralin bigimsel
yéni  (kelimenin konumu, irabi vs.) o kuralin anlamsal katkisindan ayri
tutulamamaktadir. Ozellikle harf-i cerr (car) ve zarf kullanimi, sifat veya hal
degerine burinen ekler, clmlenin olusturdugu butind anlamlandirmada
belirleyicidir.5” Dolayisiyla bu yaklagim, Kafiyeci’nin izledidi genel ilkkeye de uygun
dismektedir.

2.2. CAR-MECRUR YAPILARININ KONUMU ve ANLAM DEGERI
2.2.1. Fiile veya Isme Baglanma Meselesi

Kafiyeci'ye gore harf-i cerr ve mecrdr unsurlar, Arapga ciimle igerisinde
temelde fiile veya isme baglanabilir. Bu baglanmanin nasil yapilacagi hem
bicimsel hem anlamsal sonuglar dogurmaktadir.

. Fiile Baglanma: “Menfi ya da musbet bir eylem” bildiren fiile car—
mecrdr gelmesi, cimlede eylemin nerede ve ne sekilde gergeklestigini
belirginlestirmektedir.58

. isme Baglanma: isme baglandiginda ise cogu zaman sifat veya
izafi bir agiklama ortaya gikmaktadir. Mesela “ )13 3 J5 5" “evde bulunan bir adam”
ifadesinde car—mecrdr, niteleme vasfi kazandirmaktadir.>°

Kéfiyeci, car-mecrdr yapilarinin fiille veya isme baglanmasi konusunu
klasik tasniflerden yararlanarak,®® her durumda ciimlenin anlam boyutuna atifta
bulunarak ele almaktadir. Bu sekilde, kelimelerin konumlarinin salt gramer
kuralindan ibaret gérilmemesi gerektigini, bilakis cimle i¢i anlam 6rgisunu
yonlendirdigini belirtmektedir.6?

2.2.2. Sifat ve Hal Degeri

Kéfiyeci, car—mecrir Oobeklerinin niteleme veya hal konumunda
kullanilabilecegini detayli 6rneklerle anlatmaktadir.

A. Sifat (Vasif) Degeri:

5 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-i'rab, 252.

57 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-I'rab, 219-221, 252.
8 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 220-226.

9 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-i'rab, 221.

8 ‘Aylni, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 39-48.

61 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 222-223.
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Niteledigi isim nereye veya nasil kaydedilir? Bu soru, ismin belirlilik
derecesine bagli olmaktadir. Eger cér—mecrdr yapisi “nitelenecek ismin”
ardindan geliyorsa ve bu isim nakis veya belirlilik anlami zayifsa, s6z konusu
yapinin sifat olma ihtimali yiikselmektedir. Ornegin “_)13 . J&5” “evde bulunan bir
adam” ciimlesinde, “,)¥ & dbegdi, acikga “Jas’un sifatini teskil etmektedir.62
Kafiyeci, bdyle bir yapinin ciimlede sonradan gelmesinin (nahiv kurallari geregi)

anlami “tanimlayici/ayrigtirici bir nitelige” kavusturdugunu séylemektedir.
B. Hal Degeri:

Sayet niteledigi unsur bir marife ise, car—mecrdr genellikle hal bildirmek
lizere climleye dahil olmaktadir. Kuran'da su tip kullanimlarda: “ i «s38 e z 538
44y “o, toplumuna sisu iginde ¢iktl”. Burada “4iu) " kismi, ¢ikma eyleminin
nasil gergeklestidini (suslenmis olarak) bildiren bir hal unsuru islevi
gorulmektedir. Kafiyect, boylesi érneklerde car-mecrdr ifadesinin “ne sekilde?”

sorusuna yanit oldugu igin hal konumunda degerlendirildigini belirtmektedir.53
C. Her iki Anlami da Tasima ihtimali:

Bazen isim, yar belirli (6rnegin 1&m-1 cins ile gelen) yahut sifati
bulundugu icin kismen belirgin sayildiginda, car—-mecrir hem sifat hem hal
anlaminda yorumlanabilmektedir.64 Mesela: “3 3 Wl < “cicegin tomurcuklar
icindeyken hali/tomurcuklar icerisinde olan c¢icek” gibi ifade, iki sekilde de
degerlendirilebilmektedir. Kéafiyeci, bdyle durumlarda, cimlenin baglam ve
kullanim amacinin dne ¢iktigini, nahiv kuralinin cimle anlamini hangi eksene

kaydirdiginin baglamla beraber incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir.65

2.3. ZARF YAPILARI ile CAR-MECRUR BENZERLIGI

Kafiyeci, zarf ile car—mecrir yapilarin gramer iglevi bakimindan
benzerliklerine isaret etmektedir.%¢ Zira her iki unsur da ekseriyetle fiil (veya fiil
hikmunde goérilen ismi-fail, masdar gibi tirevler) ile iliski kurarak cimlede “yer-
zaman” ya da “durum-sart” bildirmektedir.5”

62 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-'rab, 219-221, 242-243, 252,

8 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 242.

8 Yasin Mehdi Avadallah, Miigkilii’l-I'rab ‘inde b. Hisdm (Kahire: Camiatii’l-Ezher, ed-Dirasatir’l-
‘Ulya, Yiksel Lisans Tezi, 2017), 186-191.

8 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 242-243.

8  Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-I'rab, 253, 255.

67 Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-i'rab, 220, 253-254.
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. Zarf, “Muayyen bir ismi mi niteliyor, yoksa fiilin gerceklestigi
ortami mi anlatiyor?” sorusuna goére bazen sifat, bazen hal konumuna
burtnebilmektedir.68

. Kafiyeci, “cll sl 457 “Zeyd evin 6niindedir” drneginde, “cd s’
yapisinin, niteledigi varlik marife oldugundan, haber yerini tutabilecegine dikkat
cekmektedir. Béylece climlenin “Zeyd nerededir?” sorusuna cevap verdigi icin
zarf 6beginin haber olarak islev gérdiguni belirtmektedir.6°

Kafiyeci, zarfla car—-mecr0r yapilarini ayni bolimde ele almaktadir. Zira
ikisinin de “fiille irtibati, i'rdb mahalli, anlam ydnlendirmesi” gibi ortak noktalari
bulunmaktadir. Metninde “car’i esas, “zarf’I ise ona tabi olarak ele almasinin
nedeniise, Arap¢a cimlede harf-i cerrin daha sik formel bir gdsterge olmasindan
kaynaklanmaktadir.”

2.4. CUMLENIN OZNE-FAIL iLiSKiSi: CAR-MECRUR SONRASI
MERFU‘ UNSURLAR

Kéafiyeci’nin dikkat cektigi bir diger husus, bir car-mecrar veya zarf
6beginden sonra gelen merf(* konumundaki kelimenin, hangi unsura dayanarak
merfa’ oldugu meselesidir.”*

Fiil Gizli Kalip Car—Mecrarun Onun Yerine Calismasi: Kifilere gore,
(6zellikle cimle “fiil + fail” anlayisina dayandigindan) eger fiil hazfedilmisse, car—
mecrdr veya zarf, bu hazfedilmis fiilin yerine gegerek merfG‘ unsuru (faili)
sayllmaktadir. Yani “%3 JA & ifadesinde, 3, (aslinda hazfedilmis fiil yerine
gegen) “,I3 & n failidir. Basralilara gére ise bu tir ciimleler, isim ciimlesi olarak;
miibteda (%) + haber (UY %) modeli getirilerek agiklanmaktadir. Dolayisiyla
merf(‘luk miibteda olusundan ileri gelmektedir. Car—mecrdr ise yalnizca haberin
yerini almaktadir.”?

Kafiyeci, farkh ekollerin bu konuda ayrildigina isaret ederek, her iki
goérusin de cumledeki anlam 6rgisini degistirebilecegini, ancak pratikte Arap
dili kullaniminda her iki tahlii modelinin de mevcut oldugunu belirtmektedir.
Onemli olanin, cimleyi ¢éziimleyenin hangi ekoll benimsedigini bilmek ve bu

8  Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 255.
89 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-I'rab, 255.
0 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 220-259.
™ Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 247-252.
72 Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-i'rab, 252.
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benimsedigi ekol gergcevesinde metnin anlami nasil yorumladigini acikliga
kavusturmaktir.”3

2.5. CUMLENIN NEFY veya iSTIFHAMLA KURULDUGU DURUMLAR

Metinde yer alan bir diger kritik nokta, car—-mecrQr veya zarf 6gesinin nefy
ya da istifham harfiyle basladigi climlelerdeki konumudur. Kafiyeci, “3ai i i &
“evde kimse yok” ile “¢5 I uﬁ‘ “‘evde Zeyd mi var?” gibi 6rneklerde, car—mecrar
o6begdinin “olumsuzluk veya soru” ifadesiyle cuimlenin basina geldigini ve bu
konumun i‘rdb analizinde bazi farkliliklar olusturdugunu incelemektedir.
incelenen érnekte “car—mecrdrun” fiil yerine gegerek fail aimasi veya miibteda—
haber iligkisini kurmasi séz konusudur. istifham “lafiz’ olarak (hem soru hem
bazen anlamca olumsuzluk) ciimleyi baslattiginda, ciimlenin geri kalan 6geleri
bununla nasil baglantilidir, sorusunu detaylandirmaktadir.”

2.6. KAFIYECI’'NIN YAKLASIMININ ONEMi ve UYGULAMALARI

Kafiyec’nin, car—mecr(r ve zarf 6beklerinin sifat, hal, haber veya faille
iliskisini ele alis bicimi, klasik Arap nahvinin tipik kaidelerini teyit etmekle
kalmadig1 gibi ayni zamanda her kuralin ardindaki anlamsal boyutu da agiga
cikarmaktadir. Bu yaklasim:

a) Kur'an ayetlerinde sikga gorulen “car—-mecrQr + marife/nekira
isim” kaliplarinin, ayetin mesajini nasil yonlendirebildigini anlamada kritik bir katki
saglamaktadir. Ornegin “«i; & “susi iginde” ifadesinin hal anlami, anlatiya
dinamizm katmaktadir.”®

b) Bir hilkmiin gecerli oldugu zaman veya mekan sartini belirten
ifadelere dair incelemelerde, zarf ve cAr—mecrar’'un hangi fiil veya isimle baglantili
olduguna gore fikhi hiikkiim farklilagabilmektedir.”®

c) Modern dilbilim kuramlarinda da o6ncelikle dizilim ve anlam
arasindaki iliskinin irdelenmesi hedeflenmektedir. Kafiyec’nin yaklagimi, Arapca
metinlerin ¢evirisinde harf-i cerr ve zarf yerlesimlerinin cevrilirken nasil anlam
kaymalarina neden olabilecegini aydinlatmaya elverigli bir perspektif
sunmaktadir.””

3 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 252.
™ Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-i'rab, 251.
s Kafiyeci, Serhu Kava‘idil-i'rab, 242.
6 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-I'rab, 255.
7 Kafiyeci, Serhu Kava'idil-i'rab, 220-259.
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Kafiyeci’nin, car—-mecrlr ve zarf gibi unsurlara iligkin gelistirdigi tahliller,
Arapga cimle yapisinin derinliklerinde yatan anlam boyutunu agida ¢ikarmasi
bakimindan son derece degerlidir. Ozellikle sifat ve hal konumlari, olumsuzluk
veya soru gibi ek unsurlarla cimlenin basa alinmasi, fiil—fail iliskisine baglanan
merfa“ unsurlar ve ekollerin farkli analizleri, bir nahiv kuralinin 6tesinde, metnin
anlami Uzerinde nasil dénudstlrict etkilere sahip oldugunu goéstermektedir.
Kafiyeci, bir taraftan klasik nahiv teorisinin sirekliligini saglarken, diger taraftan
s6z dizimi ve anlam arasindaki kopmaz bagi net bir sekilde ortaya koyan bir érnek
olarak sunmaktadir.

3. UcUNCU BOLUM

Kafiyeci, bahsi gegen eserinin Gglinct béliminde; cimle yapisi, harf,
isim, fiil ve zarflarin cimledeki konumlari, i‘rdb gibi konulari, “nahiv ile anlam
arasindaki etkilesim” temellendirmesine dayali olarak incelemektedir. Ozellikle de
“nahiv kurallari — anlamsal degerler” iligkisine dair tahlilleri detayh bir sekilde ele
almaktadir.

Kéfiyeci, kaleme aldi§i metinde, Arap dilbilgisindeki harf ve cumle
iliskisine dair daha ayrintili meseleler ele almaktadir. “¥, Y3, i, &, &), & gibi
harflerin ve eklerin hem i‘rab agisindan hem de méana bitinliga agisindan nasil
degerlendirildigi, Kafiyeci’nin yaklasimi incelenerek anlagilabilmektedir.”®
Kéfiyeci, nahiv ve ména teorisinde harflerin birbirinden sayica farkl (bir, ¢, dort,
bes, yedi, sekiz ve on iki)7® kullanimi ve tahlilleri bakimindan érneklere detayli bir
bicimde yer vermektedir. Ké&fiyeci’'nin, Arapcada u¢ temel gbrev uUstlendigini
belirttigi edatlardan® bazilari sunlardir:

A. W Harfinin Uclii Kullanimi

1. Gegmis Zamanla (Mazi) Kullaniminda Sart - Sebep iligkisi

. Birinci goriise gore “A gegmis (mazi) fiil climlesine gelerek,
“varligi varliga, yoklugu yokluga” baglayan (yani sartl) bir mana ifade etmektedir.
Bu kullanimda, “she s 3 sla W $rnegi, “Zeyd gelince Amr da geldi” seklinde
anlasiimaktadir. Kimi dilciler bunu bir nevi “sebep sonug” iligkisi olarak gérmekte
ve “Wy & + & birlesimi oldugu” seklinde analiz etmektedir.8!

8 Kafiyect, Serhu Ka_va"‘idi’l—l"ra"b, 66-86.
™ ‘Asker, Mefétihii’l-I'rab, 53-99.
8 ‘Asker, Mefétihiil-I'réb, 57-65.

8 Kafiyecl, Serhu Kava'idil-I'réb, 288-291.
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. Bazi nahiv alimleri (mesela Eb( Ali el-Faris) bunun zarf olarak
alinabilecegini, “i~" “o vakit’® manasina yaklasabilecegini iddia ederken,
Kafiyeci, “lakin metnin zahiri bunun harf degerinde olduguna isaret etmektedir’

diyerek farkli goriigleri derlemektedir.83
2. Simdiki/Miistakbel Zamanla Kullanim (Cezmeden &)

. “W” ayni zamanda, muzari fiili cezmeden bir harftir. “~” gibi ama
ondan farkh olarak “heniiz olmadi, fakat olmasi bekleniyor” manasini ifade
etmektedir. Ornegin: “w)x i5% G J “heniiz azab tatmadilar’ ifadesi, tatmamis
olmalarina ve gelecekte tatmalarinin muhtemel olusuna isaret etmektedir.84

. “a ile farki: “a&” mutlak gecmiste olmamayi bildirirken, “@’
gecmigle birlikte, devam eden henlz-olmama ve ileride olabilirlik vurgusu
tasimaktadir.8>

3. istisna Harfi Olarak Kullanim

“G" kelimesinin “¥) ... & gibi “ancak, hari¢” manasinda islendigi 6rnekler
de klasik literatirde zikredilmektedir. Mesela “hils ke Gl (K o “hic kimse
yoktur ki lzerinde bir koruyucu, bir denetleyici bulunmasin”® okumalarindan
birinde, “¥/" manasina yakin sekilde degerlendirilmistir. Yani ayetteki kullanim
bigiminde (istisnasiz) vurgusunu giiclendirilmektedir. Bu kullanim, dzellikle “&’nin
seddeli okunusu (lemma) durumunda veya harf-i cerr takdirleriyle
aciklanmaktadir.8”

B. ~= Kelimesinin Ug Anlam Katmani

“a=2” cogu zaman onay veya tasdik olarak bilinse de Kéfiyeci, bu kelimenin
farkh baglamlarda g sekilde kullanilabilecegini sdylemektedir.88

1. Haber Cimlesine Cevap (Tasdik Harfi)

Olumlu veya olumsuz bir habere “evet, dogrudur’ anlaminda karsilik
verilir: “.ax f235 a8 Ja” (Zeyd kalktl mi1? Evet/dogru).8®

2. istifhama Cevap (i‘1am - Bilgilendirme)

82 Sad 38/88.

8 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 288-289.
8 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I‘'rab, 289.

8  Kafiyecl, Serhu Kava'idil-I'rab, 289.

8  Tin 86/17.

87 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 293-295.
8  Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 295-298.
8 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 296.

152



Kafiyeci’nin Nahiv ve Mana Teorisi: Biitiinciil Bir Dilbilgisi ve Anlam Yaklagimi

Soru, onay bekleyen tarzda oldugunda “~=” bir bilgilendirme goérevi
gbrmektedir. Bazilari buna “dogrulama” dese de Kéfiyeci, sirf dogrulamadan ote,
soran kisiye bilgi verme islevi oldugunu hatirlatmaktadir.%°

3. Talep Cumlesi Sonrasinda (Vaad veya Kabul)

“a3" bir emir/istek climlesine cevap olarak gelirse, “séz verme, vaad,
kabul” gibi bir mana gikmaktadir: “s5 XX (=i (sdyle yap! peki/tamam).9

C. & nin Ug Gorevi

“sa” Arap nahvinde cok yonlii bir harftir. Kafiyeci’ye gére i kullanim éne
cikmaktadir.

1. Harf-i Cerr Olarak

‘<" “ela ybnelme” manasina gelen (sinir bildirme) islevi: “ g;iL o &
Al “fecre kadar yurtidim”. Burada “.” son noktayi belirtmektedir. Bir diger
farkli kullanimda ise “<” manasina (amag, sebep) yaklastigi durumlar anlaminda

kullaniimaktadir. “da &1 i &is” “sana ikramda bulunayim diye geldim).®?

2. Harf-i Atif Olarak

“sa” isimler arasinda atif yapabilmektedir. Ancak kesin bir kurali vardir ki
atif yapilacak isim, mutlaka daha 6nceki ismin bir parcasi veya bir alt tiri
olmalidir.® Ornegin, “ ¥ Ja 38 :5” (kavim geldi; hatta emir de geldi). Emir, o
kavmin bir pargasi ise “hatta” atfi mimkinduir.%

3. ibtida Harfi (Cimleyi Baglatma)

Bazi durumlardaysa “.is” sonrasinda gelen ciimle, énceki ciimleye
edat/bag agisindan baglanmaz. “.3”li ciimle yalnizca bir baslangig ciimlesi gibi
islev gormektedir.%5 Ornegin: “4is5 5 ¥ 23 Ja (3 = 2" “falan hasta oldu; o kadar
ki artik ondan (imit kesmisler”. Burada “.2s” anlama “inat” katar ve ciimlenin i‘rab
yéninden o6ncesine baglamadigi (macrir veya mans(ib olmadigi)
vurgulanmaktadir.%

% Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 297.

%1 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 298.

92 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-i’rab, 300-309.
9 Kafiyect, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 309.

% Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 311-316.
% Kafiyecl, Serhu Kava'idil-I'rab, 71.

% Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 316-320.
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Kafiyeci'nin dort mana kullanimi®? oldugunu belirttigi edatlara bir 6rnek
soyledir:
“¥5"nin Dért Manasi

Kafiyeci, lamla baslayan sart edatlari iginde “Y 3’nin 6zel bir yeri oldugunu
belirterek su doért kullanima dikkat gekmektedir:

a. Sart Edati Olarak (imtina/Gerekge)

. En meshur kullanim, “& %Y &5 Y3 gibi. “Zeyd olmasaydi sana
ikramda bulunurdum” manasiyla, bir seyin varligi, baska bir seyin yoklugunu
gerektirir kurali gériimektedir.8

. Genelde cumlenin birincisi isim cimlesi, ikincisi fill cimlesi
seklindedir. “Uslgd &1 ¥ 3 “Allah olmasaydi helak olacaktik”.%®

b. Talep (Teklif) veya ikaz Anlaminda

J “Y3' bazen “Y&” gibi, yapmasi beklenen bir fiili tesvik/teklif
bildirmektedir. “C55&35 ¥ 1 4P “Allah’a istigfar etseniz iyi olmaz mi!”.1%0 Burada bir
rica veya teklif (yumusak ikaz) vardir. Kafiyeci, buna “arz” ve “tahsis (tegvik)” gibi
farkli isimler vermektedir.10

c. Gegcmis Zamanda Tebkit (Azarlama/Tevbih)

. “Y5 fiil-i maziye gelirse, yapilan bir eylemin ihmali nedeniyle
sitem/azarlama manasi sezilmektedir. “&1 o3 oo 15850 Al 24 528 Y317 “Allah’
birakip, edindikleri tanrilar kendilerine yardim etmeli degil miydi?”1°2 Bu kullanim,
“hani neden yardim etmediler?” tarzinda bir kinama ve yargilama ifadesidir.1%3

d. istifhdm (Soru) Oldugunu iddia Edenler

. Bazi dilcilere gore “Y5” soru edati gibi de kullanilabilmektedir.
“Cy i Jal BV 5531 Y 5 “Rabbim! Beni yakin bir siireye kadar geciktirsen!”°* Ancak
Kafiyeci bu gorusu zayif bulmakta ve esasen bunun yine teklif veya arz anlamina
yakin oldugunu sdylemektedir.105

9 [bn Higam Ensari, Mugni’-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘arib, thk. Mazin el-Mubarek ve Muhammed Ali
(Dimask: Dariy'l-Fikr, 1985) 98-113; ‘Asker, Mefétihii’l-I'rab, 65-72.

9% Kafiyect, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 337-338.
9 Kafiyect, Serhu Kava'idil-i‘'rab, 335.

100 Neml 27/46.

101 Kafiyect, Serhu Kava'idi’l-I'réb, 337-342.
102 Ahkaf 46/28.

103 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 342-343.
104 Munafikan 63/11.

105 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 343-345.
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Bu boélimde, Kafiyeci'nin nahiv eserindeki harflerin morfolojik (i‘rab)
etkileri, cimledeki gbrevleri ve mana (anlam) agisindan nasil bir katki sagladiklar
incelenmistir. Kafiyeci, harflerin tek baslarina bir fiil veya isim gibi anlama nasil
etki ettigini, nerede zarf, nerede harf-i cerr, nerede tefsir veya te’kid olarak iglev
go6rduklerini agiklamaktadir. Bylece, nahiv kurallari ile mé&na teorisi arasindaki
bag, “harfin sadece bir i‘rab 6gesi degil, ayni zamanda cliimlenin anlam akisini
organize eden bir unsur” oldugu vurgusuyla gic¢lenmektedir.

4. DORDUNCU BOLUM

Kafiyeci, nahiv kaidelerini sistemli bicimde aktarirken, her bir kuralin veya
kavramin “ménayi nasil bigimlendirdigini” ve hangi nahvi ince ayrintilarin
cumlenin anlam katmanlarini etkiledigini de ele almaktadir. Kafiyeci eserinin
doérdinci bélimuinde vurguladigi “dogru nahvi ibare kullanimi” ile “anlam iligkisi”
cergevesinde getirdigi gorisleri 6zetlemektedir. Bu 6zet, hem “terim ve kavram
kullanimindaki 6zen”i hem de “nahvi kuralin anlamsal yansimalarini”

temellendirmektedir.

4.1. “DOGRU IFADE” KAVRAMI ve ANLAMA YANSIYAN DEGER

Kafiyeci, Serh-u Kava‘idi'l-i‘'rébin dordiuncu babina girerken, “acik ve
maksadi biitiinilyle yansitan ifadelere” (s siaialy i3l AYA §5aUal &l 5all) vurgu
yapmaktadir.19 Bu ifadelerin iki temel niteligine isaret etmektedir:

a) Maksadi/anlami tam olarak belirtme (slas), 107
b) Oz (mukteza) kadar kisalik/6zIlik (Jkas))108

Ona gore, bir i‘rab/nahiv yapan kiginin olusturdugu ifade hem gereksiz
uzatmalardan uzak olmali hem de sdylenen seyi anlam belirsizligi dogurmayacak
bigimde sunmalidir. Ornegin, Kafiyeci “aelé 2 &l (ala 28" ifadesinin hem kisalik
hem de vuzuha (agikliga) sahip oldugunu belirtmektedir.1%° Boylece, edebi veya
nahvi bir kuralin sunumunda, hangi ifadenin en uygun olacagini géstermektedir.

Bu yaklagim, salt dilsel zevkten 6te, clUmlenin anlamini korumayi
amaglamaktadir. Cunku “ifadelerin uzamasi” veya “manayl kapali birakan
ibareler”, metnin 6zline zararli gériilmektedir. Kafiyeci burada, Peygamber’in “ &3

106 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 493-494.
w7 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 495-496.
108 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-I'réb, 494.
109 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-I'rab, 495.
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Ay g ¥ L ) 5 W “gliphe eden seyi birak, siiphe etmeyecedin seye ybnel 110
seklindeki soziine ve Kuran'daki “Gxil 1545 tel; 15 & ¥ “siz Peygamber’e, bizi
gbzet ménasina geldigi gibi, Ibrani lisaninda Yahidilerin sévme méanasina
kullandiklari “réina” l&fzi ile hitap etmeyin. Bize bak, manasina gelen “unzurna”
deyin.”11! emrine atif yaparak, “gereksiz yahut tehlikeli kelimeler yerine manayi
tam ifade eden kelimeleri segme” ilkesini savunmaktadir.112

4.2. “IDEAL IFADE”DEKI UG SINIRLI ANLAM: VACIP, MENDUP,
MUBAH

Kafiyeci, “ideal nahvi ifade nasil olmali?” sorusuna cevap verirken, “ 3%
&’ “yapilmasi gereken/uygun olan” terkibini kullanmaktadir.13 Bu ibare, farkli
duzeylerdeki (vacip, mendup, mubah) hikme isaret edebilecek bir yelpaze
sunmaktadir.14 Kafiyeci, cimledeki “yapi—anlam” iligkisini gozeterek soéyle bir
sonuca varmaktadir:

o Anlatim, ménayl savunma (haramdan kag¢inma) icindeyse
“vacip” hilkmundedir.

. Eksik/bulanik ifadenin  doguracadi istenmeyen durumu
engelliyorsa “mendup” hikmiindedir.

o Bu ikisiyle de ilgili degilse “mubah” hikmuiindedir.15

Bu yaklasim, dilsel tercihin salt dil kuralina degil, ayni zamanda “edebe”
ve “anlam seldmeti’ne de dayandigini géstermektedir.

4.3. KAFIYECPNIN TAVSIYELERI: “FAZLA UZUN” ve “MANAYI
KARANLIK BIRAKAN” IBARELERDEN KAGINMA

Eserin  birgok yerinde, “neyi sdylemeyelim?” sorusunu da
cevaplandirmaktadir. Mesela, pasif fiil igin “4etd au al ala Jad"116 kisaligina karsi,
“afnd awg al Wl {43117 gibi daha uzun bir ifadenin manayi ayni derecede ifade etse
de “agiklikta ve kisalikta yetersiz’ kaldi§i vurgulanmaktadir.11® Kafiyeci, bu tur

110 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih. thk. Takiyyiiddin en-Nedevi
(Hindistan: Merkezu’s-Seyh Ebu’l-Hasan en-Nedevi, 2011), “el-Cenéiz”, 61 (1330), “el-Buyd”, 3.

11 Bakara 2/104.

12 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-I'rab, 495-496.

13 Kafiyecl, Serhu Kava'idi'l-i'rab, 495.

14 Kafiyect, Serhu Kava'idi’l-I'réb, 496.

US Kafiyecl, Serhu Kava'idi'l-i'rab, 496.

16 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 496.

U7 Kafiyect, Serhu Kava'idi’l-I'réb, 497.

U8 Kafiyecl, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 496-497.
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uzatmalarda “hem harf hem lafiz” fazlahdi oldugunu ve anlatimda “genislige

S ]

karsin belirsizlige” kapi aralayabildigini belirtmektedir.

Benzer sekilde, “&” edatinin “zamani veya fiil vukuunu azaltma / kesinlik
(tahkik) bildirme” gibi anlamlarini ifade etmede de en 6zet ve dogrudan ibareyi
kullanmak gerektigini vurgulamaktadir. Kisaca, her nahvi kavramin ifadesinde
mimkiin olan en net ama en kisa tabir tercih edilmektedir.11°

4.4. HARF, KELIME ve CUMLELERIN i'RABINDA OZET ve AGIK
IFADE

Kafiyeci’ye gore, harf-i cerr gibi 6geleri ifade ederken de “X harf-i cerr ve
X mecrar’ demek, “iste bunun fille veya isme taalluku...” gibi uzunlamasina
so6zlerden yegdir. Ayni sekilde, cumlelerin haber, sart, bagla¢ (harf) gibi
unsurlarini agiklarken:

. “fa (s4), sart ile cevap arasinda rabitadir”

. “vav (4's), sirf cem” (topluluk) ifade etmektedir”

. “hatta (), cem" ve gaye bildirir’

. “summe (&), tertib ve malatet (ardigiklik/siralama) igindir”

gibi en kisa ve anlasilir tanimlari 6nermektedir. Bu ylklem uyumsuziugu,
anlami yeterince aciklayip ayni zamanda okuyucuyu detaya bogmadan konuyu
sunmaktadir.120

4.5, “ZAID (EK) KELIMELER/HARFLER” ve RAZI'YE YONELIK
DEGERLENDIRMESI

Kafiyeci, Kuran'da zaid (ek) kullanim meselesine de deginmektedir.
“Zaid” ifadesi, Arap nahivinde genellikle “manayi guclendirme/pekistirme” igin
kullanilan harfleri belirtmektedir. Fakat “zaid” kelimesinin “higbir anlam
tasimayan, lizumsuz, bos (muhmel) ibare” gibi anlasiimasi, 6zellikle Kur'an
ayetleri icin sakincalidir. Zira Keldmullah’in bir bélimind “bos” gérmek caiz
degildir.12*

Kafiyec, bu noktada imam Fahreddin er-Razinin (6l. 606/1210)
“Kur'an’da hig gereksiz/bos lafiz olmaz’1?? yéniindeki ifadesini anmakla birlikte,
“zaid”i “muhmel” (igslevsiz) zannetmenin bir yanlis anlasilmaya yol agacagini

19 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-I'rab, 498.
120 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 498-500.
121 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-i'réb, 520.
122 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-I'rab, 522.
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sOylemektedir. Ona gore, klasik nahiv alimleri, “zaid"ten maksadin “hi¢bir anlami
yoktur” degil, “s6zdizimine eklenerek manayi pekistiren veya kuvvetlendiren” harf
oldugunu net sekilde vurgular. Bu da “zaid”in bir tir “te’kid” veya “sila (baglanti)
kipi” manasina geldigini gostermektedir.123

Kafiyeci’nin dordiincli babda detayl bigimde isledigi “ifade-i mahs(sa
(kisa, 6z ve anlami tam veren sdyleyig)” anlayisi, klasik Arap dilinin egitiminde ve
bu alanda kaleme alinacak akademik calismalarin yénteminde ¢ok degerli bir
model sunmaktadir. Metin tahlili, i‘'rab serhleri, fikih usQli ve tefsir gibi alanlarda
‘kisa ama kapsamli ifade”yi arayan, s6z dizimini anlamla kaynastirmayi
hedefleyen her bir nahiv galismasinda Kafiyeci’'nin gorisleri mihim bir cergeve
vazifesi gormektedir.

Boylece, Kéfiyecl, “nahiv kurali — anlam selameti — edebi incelik”
Uggeninde bitincil bir yaklagimi temsil etmektedir. Onun tavsiyesi olan muhkem
(saglam) ve muhtasar (6z) ibareler hem metnin nahvi dogrulugunu hem de
semantik netligini garantiye almaktadir. Bu batincll perspektif, yapilacak
calismalarda “en kisa ama en acik ifade tercihinin” Arap dilinin 6z yapisi ve estetik
anlayisiyla nasil uyumlu oldugunu net bicimde géstermeye hizmet etmektedir.

SONUG

Muhammed b. Sileyman Kéafiyeci’nin nahiv ve mana teorisi, klasik Arap
dilbilgisi anlayisinda bicim ile anlam arasindaki siki iligkiyi ortaya koyan buttncul
bir yaklagimi temsil etmektedir. O, nahiv kurallarini yalnizca kelimelerin sentaktik
dizilimini dizenleyen bir sistem olarak degil, metnin anlamini insa eden ve
belirleyen bir ydntem olarak ele almistir. K&fiyeci, lafizlarin ve i‘rabin, bir cimlenin
ifade ettigi anlami sekillendiren temel unsurlar oldugunu vurgulayarak, cimledeki
6gelerin dizilisinin, metnin anlam katmanlarini nasil belirledigini ortaya
koymustur.

Kéfiyeci'nin nahiv teorisi yalnizca gramer kurallarini belirlemekle
kalmayip, ayni zamanda anlam olusum surecine de rehberlik eden bir sistem
olarak goérilmektedir. Bu baglamda, onun yaklasimi Kur'an tefsiri, fikih usulii ve
Arap edebiyati gibi alanlarda dilin inceliklerini ortaya koymada kritik bir islev
ustlenmektedir.  Ozellikle ~ Kuran  ayetlerindeki  nahiv  unsurlarinin
yorumlanmasinda, bir harf veya kelimenin konumunun anlami nasil

123 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 522.

158



Kafiyeci’nin Nahiv ve Mana Teorisi: Biitiinciil Bir Dilbilgisi ve Anlam Yaklagimi

etkileyebilecegdini gostererek, dilsel analizlerin tefsir ve fikih gibi disiplinlerde nasil
bir ¢cerceve sundugunu ortaya koymustur.

Kafiyeci'nin, klasik dilbilimcilerle olan etkilesimi ve onlarin goruslerine
getirdigi yorumlar, onun teorisinin hem gec¢cmis nahiv ekolleriyle hem de ¢agdas
dilbilim yaklasimlariyla uyumlu bir yapi sundugunu géstermektedir. ibn Hisam,
Sibeveyh ve Ferrd gibi dil alimlerinin gorusleriyle kiyaslamalar yaparak, kimi
zaman onlari desteklemis, kimi zaman ise anlam merkezli yaklasimlar getirerek
onlarin tasniflerini genisletmistir.

Sonug olarak, Kafiyeci'nin nahiv anlayisi, Arap dilbilgisi geleneginde
bigim ile anlamin ayrilmaz bir bitin olusturdugunu vurgulayan bir yaklasimi
temsil etmektedir. Onun ortaya koydugu teorik gergeve, yalnizca klasik Arap
dilbilgisinin gelisimine katki saglamakla kalmamig, ayni zamanda dilin yorumlanis
bicimi Gizerinde de kalici etkiler birakmistir. Bu yoniyle Kafiyeci, nahiv ile anlam
arasindaki kopmaz bagi vurgulayan ve dilbilgisini anlam insasinin temel
taslarindan biri olarak ele alan 6zgin bir dlsunur olarak éne ¢ikmaktadir.
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Birgivi'nin - Mu‘addilii’'s-salat Isimli Risalesinde Ta'dil-i Erkadnin Hikmii Baglamindaki
Degerlendirmelerinin Hanefi Fikih Doktrinindeki Ameli Farz-Vacip Ayrimi Bakimindan Tahlili

[Slav HukukRu
Abdurrahman BULUT"

BIRGIVI’NIN MU‘ADDILU’S-SALAT
ISIMLI RISALESINDE TA‘DIL-|
ERKANIN HUKMU BAGLAMINDAKI
DEGERLENDIRMELERININ HANEF1
FIKIH DOKTRININDEKI AMELT FARZ-
VACIP AYRIMI BAKIMINDAN TAHLILI™

OzZET

Hanefl mezhebinde baglayici dini ylukumlulikleri destekleyen delillerin hem
stub0tu (glvenilirligi) hem de delaleti (hUkim ¢ikarma acgikhigi) ile sariin bu
yukumlulikleri emretme derecesi gdz 6niine alindiginda yukumlulikler kat7 farz,
ameli farz ve vacip olmak Gzere siniflandiniimistir. Bu ayrima goére kesin delillerle
sabit olan ve tim fikih &limleri tarafindan ittifakla benimsenen baglayici
yukumlulikler kat farzlardir. Zanni delillerle sabit olan yikimliliklerden ilgili
delilin niteligine gdre ve talebin baglayiciliginin giici bakimindan daha ustin
olanlar ameli farz, gérece daha zayif deliller ile sabit olanlar ise vacip olarak kabul
edilmistir. Ameli/Zanni farz kavramlastirmasinin, Hidaye sarihlerinin agik ifadeleri
ile Haneft fikih doktrininde yerlesik hale gelmeye basladigi ifade edilmektedir. Her
ikisi de zanni delillerle sabit olan yikimlulukleri (baglayici emirleri) ifade eden
ameli farz ile vacip arasindaki -etkileri bakimindan- 6nemli ayrimlardan biri amelt
farzin terk edilmesi durumunda véacibin terkinden farkh olarak ilgili ibadetin
gegcersizliginin s6z konusu olmasidir. Birgivi Mehmet Efendi (6l. 981/1573) ta'dil-

Dr. Ogr. Uyesi, Temel islam Bilimleri, islam Hukuku Anabilim Dali, ilahiyat Fakiiltesi, izmir Katip Celebi
Universitesi, Orcid: 0000-0003-4631-7911 abdurrahman.bulut@ikc.edu.tr

Bu calisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis metnidir.
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i erkan hakkinda kaleme aldigi Muaddiliis-salat isimli risalesinde 6zellikle ta‘dil-i
erkanin hikmdine dair Hanefl imdmlari arasindaki ihtilafi ele alirken (ameli) farz
ve vacip kavramlarinin mahiyetine ve ilgili hikUmlerin ne tir delillerle sabit
olduguna dair bazi agiklamalar yapmaktadir. Muellif, ta‘dil-i erkanin hilkkmuine dair
sahih kabul ettigi vacip gortsuni pek c¢ok delil ile detayli bir sekilde
temellendirmektedir. Bu tebligde Birgivi'nin mutlak olarak farz veya rukun
terimlerini kullanarak isaret ettigi ameli farz kavrami ve vacip hakkinda yapmis
oldugu agiklamalar Hanefi fikih doktrini ile mukayeseli olarak ele alinacaktir.
Vécip gorusuni temellendirmek Uzere naklettigi delillerin bu hikmin ameli
farzdan ayristirimasi bakimindan yeterli olup olmadigi tahlil edilecektir.

Anahtar Kavramlar: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Birgivi, Riikiin,
Ameli Farz, Vacip
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A FIQH-BASED ANALYSIS OF THE STATUS OF TA DIL AL-
ARKAN IN BIRGIVI'S MU ADDIL AL-SALAT, WITHIN THE
FRAMEWORK OF THE FARD-WAJIB DISTINCTION iN
HANAFI DOCTRINE

ABSTRACT

Based on the nature and strength of the textual evidence supporting the binding
obligations in the Hanafi madhhab-both in terms of authenticity (thubat) and
clarity (dalala)-and the degree of decisiveness in the divine command, the
classifications of al-fard al-gat'i, al-fard al-‘amali, and al-wajib have been
established. According to this distinction, obligations that are established with
definitive evidence and adopted unanimously by all figh scholars are absolute
obligations. Among the obligations that are proven by conjectural evidence, those
that are superior in terms of the nature of the relevant evidence and the binding
force of the request are accepted as practical obligations, and those that are
proven by relatively weaker evidence are accepted as wajib. The
conceptualization of “al-fard al-amali/zanni” began to become established in the
Hanaft figh doctrine with the clear expressions of Hidaya commentators. One of
the important differences between the al-fard al-amali and the wajib is that in case
of abandoning the al-fard al-amali, the relevant worship becomes invalid, unlike
the abandonment of the wajib. Birgivi Mehmet Efendi (d. 981/1573), in his treatise
titted Mu'addil es-salat, which he wrote about ta‘dil al-arkan, deals with the
disagreement among Hanafl imams, especially regarding the ruling of ta‘'dil al-
arkan, and explains the concepts of fard (al-amali) and wajib. It makes some
explanations about its nature and what kind of evidence supports the relevant
provisions. The author bases his opinion, which he accepts as valid, regarding
the provision of ta‘dil al-arkan in detail with many evidence. In this paper, Birgivi's
explanations about the concept of al-fard ala-amali and wajib, which he refers to
by using the terms absolute fard or rukun, will be discussed in comparison with
the Hanafl figh literature before and after him. In addition, it will be analyzed
whether the evidence he cited to base his opinion on wajib is sufficient to
distinguish the relevant provision from the muakkad sunnah as well as the al-fard
al-amali.

Keywords: Islamic Law, Hanafi Madhab, Birgivi, al-Rukun, al-Fard al-
Amali, Wajib.
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GiRiS

Hanefi fikih distincesinde teklifi hikim “Allah’in, mikelleflerin fiillerine iliskin
hitabi ile sabit olan sey / hitabinin eseri” olarak tarif edilmektedir. Teklifi hilkmun
0zUnl talep kavrami teskil eder.! Sari‘in talebinin olumlu veya olumsuz olmasina
gére hilkiim de miisbet veya menfi olarak sabit olmaktadir. ilgili delilin siibat ve
delédlet bakimindan nitelidi ve kuvveti, ayrica talebe dair kesinlik ve baglayicilik
dizeyi teklifi hilkmin seviyesini belirlemektedir. Farkli teklifi hiikim kategorileri,
bu mahiyette delil-hikim iligkisinin bir sonucudur.2 Bu durum literatirde hilkkmiin
delile gére belirlenmesi seklinde tarif edilmektedir (sibatu’l-hukm bi-kadri delilihi
/ stibatu’l-medldl ala hasebi’d-delil).3 Gerek klasik literatlirde gerekse ¢cagdas fikih
calismalarinda farz ve vacip kavramlari izah edilirken her ikisinin de edasinin
gerekli olmasi bakimindan ortak oldugu; bu iki hikim kategorisinin ilgili delilin
niteligi dolayisiyla inkérinin kifir olup olmamasi ve ibadetlerdeki etkileri
bakimindan ayristigi ifade edilir.# Bununla birlikte ayrica vurgulanmasi gereken
bir husus da sudur: Farzin edasinin gerekliligi vacibin edasinin gerekliliginden
daha kuvvetlidir. Farzin terki durumunda hak edilen azap da véacibin terkine
nispetle daha siddetlidir. Clnku farzin delili kati olup farz hakkindaki talep de
kesinlik ve baglayicilik bakimindan vacipten daha Ustiindiir.> Mesela cemaatle
namaz veya sabah namazinin sinnetinin diger mistehablara gére daha gucli bir
stnnet kabul edilmesi, ilgili delillerin stibat ve delaleti dolayisiyla talebin gucu
dikkate alinarak tespit edilmistir.6

Hanefi fikhinda deliller stib(t ve delalet bakimindan dortli bir tasnife tabi

T Ubeydullah b. Mesud Sadrisseria, et-Tavdih (hasiyesi ile birlikte), thk. Seyh Zekeriya Umeyrat (Beyrut:
Daru'|-Kiitiibi'l-limiyye, ts.), 1/23; Molla Hiisrev, Mir'atu’l-usil (Dersaadet: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye,
1321), 276.

2 Daha otesinde bir teklifi hikiim kategorisi igerisinde farkli seviyelerin oldugundan s6z edilmektedir.
Mesela her ikisi de vacip olarak kabul edilen yikimlliklerden sadaka-i fitr, kurbandan daha guglu kabul
edilmektedir. Bk. Alaiiddin Kasani, Bedaiu'‘s-sanéi fi tertibi’s-serai* (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-llmiyye, ts.),
7/372; ibn Abidin de Kuddri'ye referansla her {igli de vacip olmakla birlikte tilavet secdesinin sadaka-i
fitrdan, sadaka-i fitrin da kurbandan daha gliglii olmasi konusunda delil-hiikiim iliskisine isaret eder: " <l
5 580 L& A1) ¢ glis e " Bk. Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtar alé’d-Diirri’l-muhtar, thk. Adil
Ahmed - All Muhammed (Riyad: Daru Alemil-Kiitiib, 2003), 9/454.

3 Semsiileimme Serahsi, el-Usill, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru'|-Kiitibi'l-Imiyye, ts.), 1/112;
Abdiilaziz Buhari, Kesfiil-esréar, thk. Abdullah Mahmud Muhammed (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-iImiyye,
1997), 1/130; 2/441-442.

4 Mesela " ils See 2 53U Aasa il gii" ifadesi iin bk. ibn Abidin, Reddii-muhtar, 9/454.

5 Farz vacip mukayese edilirken " st dxa a0 " ifadesi igin bk. Serahst, el-Usdl, 1/111; " 8 Jaad) cisag
calgll B drga g o s 8 LAl " ifadesi igin bk. Buhari, Kesfii’l-esrar, 2/441.

6 UV e Lagd g9, L 85I BK. Aldeddin Semerkandi, Tiihfetu'--fukahé (Beyrut: Daru'|-Kiitibi'l-lIimiyye,
1984), 1/198.
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tutulur: Sub0tu ve deléleti kati olanlar, sib(tu kati deléleti zanni olanlar, stibGtu
zanni deléleti kati olanlar, siibltu ve deléleti zanni olanlar. Birinci tirden deliller
ile farz ve haram; ikinci ve tctincu tirden deliller ile vacip ve tahrimen mekruh;
dérduinci turden deliller ile ise stinnet ve mistehab hikimlerinin sabit oldugu
ifade edilir.” Bu degerlendirme, teklifi hiikiimlerin ne tir deliller ile sabit oldugunu
ifade etmek bakimindan keskin ve kusatici bir tasnif olmamakla birlikte konuyla
ilgili genel bir tablo cizmektedir. Teklifi hikimlerin ifade etti§gi sonuglar
bakimindan da tasnif yapiimaktadir. Soyle ki mikellefin bir fiili ya eda ya da terk
etmesi talep edilmektedir:

a- Edasi talep edilenlerin bazilarinin inkarn kuftr ve dalélettir. Bunlar
farzlardir. inkar kifir oomamakla birlikte terki azabi gerektirenler vaciptir. Terki
azabi da gerektirmemekle birlikte zahir olup Hz. Peygamber’in devamh
uyguladigi ve terki kinanmayi gerektiren fiiller siinnet, bdyle olmayanlar ise
menduptur.

b- Terki talep edilenlerden islenmesi durumunda azabi gerektirenler
haram, azabi gerektirmeyenler ise mekruhtur.

c- Edasi veya terki durumunda sevap veya azabi gerektirmeyen fiiller ise
mibahtir.8

1. HANEFI FIKIH DOKTRININDE AMELI FARZ-VACIP AYRIMI

Yukarida kisaca isaret edildigi Uzere genel olarak emir ve yasaklar kati delille
sabit oldugunda farz ve haram; zan ve stiphe tasiyan delil ile sabit oldugunda ise
vacip ve tahrimen mekruh hikimleri s6z konusu olmaktadir. Bununla birlikte
namazdaki rika, secde, abdestte ayaklarin yikanmasi gibi farzlari sabit kilan kati
delillerle sabit olmadigi hadlde namazda Fatiha’nin okunmasi gibi vaciplerden de
daha kuvvetli etkileri olan bazi ylikumlulikler mevcuttur. Bu tir hdkiomler icin
sonraki dénemlerde ameli/zanni/ictihadi farz kavrami kullaniimistir.® Ameli farz
bir taraftan talep glici ve ibadetlerdeki etkileri dikkate alinarak farzin, diger
taraftan delilindeki zan ve sliphe dikkate alinarak vacibin bir tirli olarak kabul
edilen; bununla birlikte doktrinde 6zellikle sonraki donemlerde teklifi hikimler
icerisinde farz ile vacip arasinda mustakil bir kategoriyi ifade etmek Uzere

7 Buhari, Kesfiil-esrér, 1/130; Ibn Abidin, Reddii’-muhtér, 1/207.

8  Buhari, Kesfii'l-esrar, 2/436.

9 Ugur Bekir Dilek, islam Hukuk Metodolojisinde Tekiifi Hitkiim Terimleri (Konya: Seluk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstituist, Doktora Tezi, 2010), 52-53.
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kullanilan bir kavramdir.10

Klasik fikih literatiiriinde ameli farz igin genelde, vacipten ayristiriimasi
bakimindan ibadetlerdeki etkisi dikkate alinarak “terki ibadeti gecersiz kilan
ylkUumlilik” gibi kisa ve 6zlU bir tarif yapilmaktadir.l! Buna gére ameli farzlar
ibadetlerin riktnlerinden veya gegerlilik sartlarindan birini teskil eder. Farz terimi
mutlak olarak kullanildiginda genellikle kati delillerle sabit olan yukimltlikler
kastedilmektedir. Bununla birlikte ibn Niiceym (6l. 970/1563), Hanefi mesayihinin
farz terimini “zanni delille sabit olup terki ibadeti gegersiz kilan yaktumlalikler” igin
de kullandigini belirtir.12 Hanefi usil ve flirG eserlerindeki ifadeler toplu bir sekilde
degerlendirildiginde farz teriminin kati ve zanni (ameli) olmak Uzere ikiye
ayrildigini, her ikisinin de ibadetin gecerlilik sartlarini olusturmak bakimindan ayni
giclu etkiye sahip olduklarini ifade eder.13

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihalinde literatiirdeki bu
terminolojiyi aktarirken farzin kati ve zanni olmak Uzere iki tire ayrildigini ifade
eder ve zanni farz icin soyle bir tarif yapar: “Muctehidlerce kati bir delile yakin
derecede kuvvetli gérilen zanni bir delil ile sabit olan vazifedir ki amel hususunda
farz-1 katl kuvvetinde bulunur.”** Kanaatimizce bu tarif oldukca isabetlidir.
Gunimuizdeki bazi fikih arastirmalarinda nakledilen bazi ameli farz tarifleri de
soyledir:

- “Mdactehidin zannina gore kati olan bir delil veya istidlal ile
yapilmasi evla gorilen ve terk edilmesi yasaklanan fiil olup
yapiimadiginda ibadet sahih olmamaktadir.”15

- “Fakihin kendi ictihadina goére farz kabul edilen ve terki
halinde ibadetin gegersiz oldugu farzlardir.”16

- “Muctehidin zannina gére farz kabul edilen, sadece amel

10 Ameli farz kavraminin mahiyetine iliskin detayli bilgi igin bk. Osman Bayder, “Hanefilerin Ameli Farz
Kavramina Dair’, Bilimname 34/2 (2017), 7-26; Abdurrahman Bulut, “Delil-Hiikiim iligkisi Baglaminda
Hanefi Mezhebindeki Teklifi Hiikiimlere Dair Bazi Degerlendirmeler”, Tasavvur/ Tekirdag llahiyat Dergisi
8/1 (2022), 413-443.

Al gly J)gadl cighy L b g Aas 3" Bk, Selebi, Hagiyetii Tebyini’l-hakayik (Mektebetii imdadiyye, ts.),
1/104.

12 gl cisly Jlgadl GlS 13 Al el W Bk, Zeyniiddin Ton Niiceym, el-Bahru’r-réik serhu Kenzi'd-dekéik,
thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-llmiyye, 1997), 1/302.

13 bn Niiceym, el-Bahru'r-réik, 1/24.

14 Omer Nasuhi Bilmen, Bilytik islam limihdi (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 44.

5 Bayder, “Hanefilerin Ameli Farz Kavramina Dair”, 24.

16 Ebru Baris, Hanefi Fikih Dilsiincesinde Farz-Vacip Ayrimi (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 97.

166



Birgivi'nin - Mu‘addilii’'s-salat Isimli Risalesinde Ta'dil-i Erkadnin Hikmii Baglamindaki
Degerlendirmelerinin Hanefi Fikih Doktrinindeki Ameli Farz-Vacip Ayrimi Bakimindan Tahlili

bakimindan farz olan, bundan dolay: terkiyle amelin gecgersiz

sayildigi, ancak kisinin tekfir edilimedigi farzdir.”*”

- “Kati delile yakin derecede gugli kabul edilen zanni delil ile

sabit olan ve amel bakimindan kati farz kuvvetinde olup kati

farzin bir clzl olmasi durumunda terk edilmesi ibadetin

gecersizligine sebep olan ylukimlilik."18

Eda edilmesi talep edilen teklifi hUkumler arasinda ameli farzin, muekked

suinnet ve kati farzdan ayristiriimasi kolay olup énemli olan ameli farzin, vacipten
aynistirimasidir. ‘Vacip’ hakkinda yapilan tariflerde genelde farzlarla mukayeseli
olarak ilgili fiilin yapilmasinin baglayici olarak talep edildigi fakat ilgili delilin kati
olmayip zanni oldugu ifade edilmektedir.1® Mesela vacip icin yapilan tariflerden
biri sdyledir: “Zanni bir delille yapilmasi emredilip terk edilmesi yasaklanmis fiil.”2°
Bu tir ifadeler vitr namazi, basin doértte birinin mesh edilmesi, abdestte kollarin
dirseklere kadar ylkanmasi, kurban bayrami glnlerinde kurban kesilmesi,
namazda Fatiha s(resinin okunmasi gibi kati delillerle sabit olmayip baglayici bir
sekilde eda edilmesi talep edilen ylkumlulikleri yani genis manada véacipleri
kapsamaktadir. Fakat bu zikredilen 6rneklerin hepsi ayni diizeyde hikimlere
konu degildir. Bunlardan bir kismi migtehit nezdinde zanni fakat digerlerine
nispetle daha kuvvetli delillerle sabit olmus daha gugli bir sekilde talep edilen
yukamlaliklerdir. Soyle ki sari namazda Fatiha’nin okunmasini da baglayici bir
emirle talep etmektedir. Bununla birlikte Hanefi fikhinda ilgili delilin stbdt ve
deldlet bakimindan niteligi ve dolayisiyla sari‘in talebinin baglayicilik dizeyi
dikkate alindiginda namazda Fatiha saresinin okunmasi igin (ameli farz olmayan)
vacip hikmu kabul edilmistir. Bununla birlikte mesela EbG Hanife’ye gore vitr
namazi hakkindaki delillerin sibat ve delalet bakimindan niteligi ve dolayisiyla
séri‘in talebinin baglayicilik diizeyi daha Ustiin ve daha gugli kabul edildigi icin
vitr namazinin hikmu vacibin Ustliindeki bir kategori olarak ameli farz kabul
edilmistir. Basin dortte birinin mesh edilmesi vb. diger ameli farzlar igin de benzeri
bir durum s6z konusudur. Bu son &rneklerdeki yukimluligin terk edilmesinin
namazda Fatiha sdresinin terk edilmesinden daha farkli ve ibadetinin sihhatine

" Banig, Hanefi Fikih Diigtincesinde Farz-Vécip Ayrimi, 98.

8 Bulut, “Delil-Hikim lligkisi Baglaminda Hanefi Mezhebindeki Teklifi Hikimlere Dair Baz
Degerlendirmeler”, 426. ‘ .

9 |brahim Kafi Donmez, “Véacip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/410.

20 H, Yunus Apaydin, [slam Hukuk Usulii (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 136.
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yonelik giclu etkileri s6z konusudur. Nitekim ilke olarak vacibin kasten dahi terk
edilmesi namazin sahih olmasina engel teskil etmez.?! Bdyle bir  durumda
namazin iadesi gerekir fakat yine farzdan farkli olarak vakit ¢iktiktan sonra bu
ibadetin kaza edilmesi de gerekmez.?? Nitekim bdyle bir gerekliligin ileri strtlmesi
vacibin bir bakima farz diizeyine ¢ikariimasi gibi distintilimektedir. Vacipten farkl
olarak ameli farzin terki ise ibadetin gegersiz olmasi sonucunu dodurmaktadir.
Nitekim ameli farzlar ibadetin gegcerliligine etkisi bakimindan vaciplerden farkli
olarak kati farz giiciindedir (fi kuvveti’l-kati fi'l-amel).23

Ameli farzlar veya genel olarak vacipler igin delaleti kati deliller ile sabit
oldugunun ifade edilmesi kanaatimizce her zaman yeterli olmayabilir. Nitekim bir
delil, ilgili fiillin mibah olduguna da kati olarak delalet edebilir.2* Bu nedenle ameli
farz ve véaciplerin ayristirlmasi bakimindan migtehit nezdinde ilgili deliller
Isiginda “sari‘in talebinin baglayicilik dliizeyi” gibi bir ifadeden de yararlanilabilir.
Gorebildigimiz kadariyla bu muhteva fikih literatirinde delélet kavrami
kapsaminda dusunulmektedir. Ameli farz olarak tespit edilen hikimlerde
mugctehit nezdinde ilgili delillerin olduk¢a glgli ve dolayisiyla géri‘in talebinin
baglayicilik diizeyi oldukga uUstiindir. Omer Nasuhi Bilmen'in tarifinde de
‘muctehidlerce kati bir delile yakin derecede kuvvetli gérilen zanni bir delil”
ifadesi ile buna isaret edilmektedir. Son olarak su hususa da isaret edilebilir.
Ameli farzin edasinin gerekliligi daha gugli bir talep ile s6z konusu olup terki
durumunda daha buyuk bir glinah sabit olur. Vacip terk edildiginde ‘vacibin terki’
gunahi, ameli farz terk edildiginde ise ‘ameli farzin terki’ glinahi islenmis olur.
Dolayisiyla burada hukimlerin mertebelerine goére farkli giinah mertebeleri s6z
konusudur (meratibi’l-ism).25

21 Semsiileimme Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-iimiyye, 1993), 2/111.

22 Buhari, Kegfii'l-esrér, 2/444.

B “Jaad) B Gl il Aalas Jalay” ifadesi igin bk. ibn Abidin, Reddii-muhtar, 2/438.

2 Ornek icin bk. Buhari, Kesfiil-esrar, 2/439.

25 Bk. Muhammed Emin Ibn Abidin, Minhatii'-halik ale’l-Bahrir-raik, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 2/98; Ayni bakis agisiyla farz-1 ayn, farz-1 kifayeden daha kuvvetlidir. Sevabin
diizeyi de farzdaki bu kuvvete nispetledir (dua il 4381 quuay i gil), Bk, ibn Abidin, Reddiil-muhtar,
6/196.

168



Birgivi'nin - Mu‘addilii’'s-salat Isimli Risalesinde Ta'dil-i Erkadnin Hikmii Baglamindaki
Degerlendirmelerinin Hanefi Fikih Doktrinindeki Ameli Farz-Vacip Ayrimi Bakimindan Tahlili

2. BiRGIVi MEHMET EFENDI’NIN TA‘DIL-i ERKANIN HUKMU
VE ILGILi DELILLERE DAIR DEGERLENDIRMELERI

Birgivi Mehmet Efendi (6. 981/1573), islami ilimlerin gesitli sahalarinda énemli
eserler vermis buylk bir alimdir. Fikih alanindaki dnemli eserlerinden biri de
omrinun sonlarina dogru telif ettigi, bu tebligin konusunu teskil eden ta‘dil-i erk&n
ile ilgili Mu‘addilti’s-salat isimli risalesidir. Bu risale ilim ehli arasinda epey ilgi
gérmis ve pek gok serhe konu olmustur.?6 Birgivi bu risaleyi telif etmesine
gerekge olarak toplumda ta‘dil-i erkéna yani riikQ ve secdelerin k&milen yerine
getirilmesi, kavme ve celsede azalarin sakin bulundurulmasi (itmi'nan) vazifesine
yeterince dikkat edilmedigini ifade eder. Miellif, bu risalede Hanefi mezhebindeki
tercih edilen vacip gortsunin delillerini nakleder ve ta‘dil-i erkani terk etmenin
afetlerini zikreder.?”

Birgivi, Mu‘addilii’s-saléat isimli bu risalesinde konuyu bir ‘mukaddime’ ve
bir ‘matlab’ baghgi altinda ele alir. Mukaddimede tadil-i erké&n ile kavme ve celse
kavramlarini ve fakihlerin bu mesele hakkindaki géruslerini inceler. Akabinde
Hanefl mezhebindeki tercihe esas olan goérusu tayin eder. Matlab bashgi altinda
ise ta'dil-i erkan hakkindaki tercih edilen vacip gorusindn delillerini nakledip izah
eder ve tadil-i erkani terk etmenin olumsuz neticelerini vurgulu bir sekilde ifade
eder. Risalenin sonunda ise yine konuyla ilgili olarak hatime bashgi altinda
cemaatle namazda cemaatin, imamin hareketlerine tabi olmasinin gerekliligini ve
saf diizeni ile ilgili bazi meseleleri ele alir.

Birgivi, ta‘dil-i erkan ile ilgili en kapsamli ve isabetli tanimin “rikd, secde,
kavme ve celsenin acele etmeden ve suk(net icerisinde yapilmasi, azalarin bu
dort yerde sakin bir sekilde tutulmasi” oldugunu ifade eder.?® Daha sonra ta‘dil-i

% Emrullah Yilksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1992),
6/193; Bu risale hakkinda bir ylksek lisans ¢alismasi bulunmaktadir. Yazar, bu galismasinda ameli farzin
vacip manasinda oldugu, Ebd Ydsufun ta'dil-i erkana dair goriistindeki farz kavraminin ise terki namazi
batil kilan bir manada olmayip sair vacipler gibi oldugu kanaatini benimsemektedir. Bk. Fatih Ceyhan,
Birgivinin “Muaddilii’'s-Salat” Adli Eserinin Ve Serhlerinin Islam Hukuk Metodolojisi Agisindan
Degerlendiriimesi (Balikesir: Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yilksek Lisans Tezi, 2024),
40 Bu tebligde ise ameli farz ile vacip kavramlagtirmasinin ayristirimasinin gerekliligi vurgulanmakta, Eba
Yasufun ameli farz gériistiniin Eb( Hanife ve Seybaniden farkli olarak terki namazi batil kilan bir etkisinin
oldugu kanaati benimsenmektedir. Hanefi imamlarinin bu gdrts farkliliginin sebepleri irdelenmektedir.

27 Takiyyiiddin Mehmed Birgivi, Mu'‘addilii’s-salat (serhi ile birlikte) (Dersaadet: ibrahim Efendi Matbaas!,
1309), 10-11.

28yl G Saadll g Laghy dasill g 2 gl g £ 951 (B 7l sad) CuSd” ifadesi igin bk. Birgivi, Mu'addilii’s-
salét, 14; Abdullah Kahraman, “Ta'dil-i Erkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010).
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erkanin hikmi ile ilgili gérigleri zikreder. ik énce zikrettigi gériis Eba Yasuf ve
Séafiye ait olan tadil-i erkanin farz oldugu goéristdir. Bu goérise gore ta'dil-i
erkanin terki ile namaz batil olur.?® Burada ta‘dil-i erkanin riikida, secdede,
kavmede ve celsede itmi’nan hali oldugunu yeniden ifade eder.%° Azalarin teskin
edilmesi manasindaki itmi’nan hali i¢cin asgari olarak “bir tesbih miktari sakin bir
sekilde durmak” ifadesi zikredilir.3!

Birgivi, ta‘dil-i erkana dair fikhi tartismalari alti madde halinde su sekilde
aciklamaktadir:

1- Secde ve rukdnun rikiin olmasi konusunda bir ihtilaf yoktur.32

2- Secde ve rik(da azalarin sakin bir sekilde bulundurulmasi, Ebl Yasuf
ve SafiT'ye gore rukindir (farz). EbQ Hanife ve Seybani’ye (6l. 213/828 [?]) gore
ise Curcani’nin (6l. 471/1078-79) tahricine goére sunnet, Kerhi’nin (6l. 340/952)
tahricine gére vaciptir. Bazi rivayetlerde Seybani’nin de EbG Yasuf gibi rikin
gorasind benimsedigi, ayrica bazi kaynaklarda EbG Hanife’nin ve Seybani'nin
ta'dil-i erkani terk eden kisi igin “namazinin gegerli olmamasindan korkarim!” s6zi
de nakledilmektedir.3® Ta'dil-i erkanin vacip oldugu goérisiine goére Hanefi
mezhebinin temel kaynaklarinda ifade edildigi tzere ta‘dil-i erké&ni terk eden
kisinin namazi iade etmesi vaciptir.3#

3- Ruk ve secdeden intikalin rikidn oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf
yoktur. Nitekim diger rukinler ancak intikal ile gergeklesebilecedi icin intikal de
kendisi disinda bir maksatla riikiin kabul edilmigtir.35

4- Kisinin rikd ve secdeden basini kaldirmasi. Bazi rivayetlerde Eb{
Hanife’nin bunu “farz” kabul ettigi nakledilmektedir. Seybani de bu goriistedir.36

5- Kavme ve celse.

6- Kavme ve celsede azalarin sakin bulundurulmasi (itmi'nan).

Birgivi’nin naklettigine gore rikd ve secdede itmi'nan halinin hikmi
konusunda Eb( Hanife ve Seybani’'ye U¢ goéris nispet edilmektedir. Bunlar

29 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 15-16; EbG Yisuf ve S&fi'ye gore kavme ve celse de tabif olarak “riikiin"dr.
Bk. Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 18.

30 Birgivi, Mu'addili’s-salat, 16.

31 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 18.

32 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 18-19.

33 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 19-20.

3 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 20-21.

35 Birgivi, Mu'addilii’s-salat, 22.

% Birgivi, Mu'addilii’s-salat, 22.
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icerisinde en sahih rivayet vacip goérisudir. Sonraki nispeten daha guglu rivayet
sunnet gorisl, en zayif rivayet ise rukin gérisindn nispet edilmesidir. Rukadan
basini kaldirmanin hikmi konusunda Ebu Hanife'ye iki goéris nispet
edilmektedir. Sahih rivayet vacip, zayif rivayet ise rikin goértsudir. Seybant’ye
gore basini kaldirma rikdndr.37

Ta'dil-i erk&n konusunda 6nemli bir konu da kavme, celse ve bu ikisinde
itmi’nan halidir. Birgivi, bunlarla ilgili Eb( Hanife ve Seybani’ye iki goéris nispet
edildigini, daha meshur olanin stinnet gérist olmakla birlikte sahih olanin vacip
goristndn nispet edilmesi oldugunu ifade etmektedir.38 Buna gére Ebi Hanife ve
Seybani’ye gore rik{, secde, kavme ve celsede azalarin sakin bulundurulmasi
vaciptir. Birgivi bunun sonucunu ise Hanefi doktrinindeki vacip ahkdmina uygun
olarak sdyle ifade eder. Kisi bunlardan birini sehven terk ederse sehv secdesi
gerekir; kasten terk etmesi durumunda ise tahrimen mekruh bir is islemis olur ve
namazini iade etmesi gerekir.®®

Ebl Yasufa gore ta‘dil-i erkan farzdir. ibni’l-Himam’in (6. 861/1457)
naklettigine gére bu goérusun gerekgesi Hz. Peygamberin micmelin beyani
kabilinden bunlari devamli uygulamig olmasidir (el-muvézabe el-vaki‘a
beyanen).4° ibni’l-Himam bu goériise karsi olarak muvazabe ve hadis delilinin
kavme ve celsenin (farziyetini degil) vicObunu gerektirdigini ifade eder. Bu
hadislerden birinde ibn Mes‘ud (6l. 32/652-53) kanaliyla Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “RUk0 ve secdede sirtini ikdme etmeyen (kavme ve celse
yapmayan) kiginin namazi vyeterli degildir (& yiczi’).” ibni’l-Himam, EbQ
Yasufun farz gérusuinin ameli farza hamledilecegini, ameli farzin da vécip
olmasi dolayisiyla ihtilafin ortadan kalkacagini ifade eder. Ta'dil-i erkén
hakkindaki delillerin vacip gorisinu iktiza ettigini ayrica tekrar ifade eder.4!

Birgivi, ibni’l-HimMam’in bu izahlarina dair kendi sahsi gérisini soyle
ifade eder. Ebd Yasufun farz gorusunin vacibe hamledilerek ihtilafin ortadan
kaldiriimasi sahih degildir. Muteber kaynaklarda onun gértsu vacib degil farz

87 Birgivi, Mu'addili’s-salat, 30-31.

3 Birgivi, Mu'addili’s-salat, 31.

39 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 25-26; Riik(i ve secdede itmi'nan, kisinin riik(i ve secdeden bagini kaldirmasi,
kavme, celse ve bu ikisinde itmi'nan halinin vacip oldugu hakkinda ayrica bk. Birgivi, Mu'addilii’s-salat,
31-32.

40 Birgivi, Mu'addili’s-salét, 27.

4 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 27-28; Birgivi'nin iktibas ettigi ibni'l-Hiimam'in agiklamalari igin bk. Kemaliiddin
ibnii’l-Himam, Fethu’l-kadir, thk. Abdiirrezzak Galibi'l-Mehdi (Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 2003),
1/308.
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olarak tasrih edilir. Nitekim Eb0 Yasufa ve Séfil'ye gore ta'dil-i erkanin terki
durumunda namaz batil olur. Bu ise agik bir sekilde onlara gére ta'dil-i erkanin
rikin oldugunu gosterir.#2 Yukarida ifade edildigi Gizere vacibin terki durumunda
namaz batil olup iadesi gerekir.

Birgivi mukaddime bashginin sonunda Hanefi fikhina goére véacip
hikmindn sabit oldugu delil tirlerini su sekilde ifade etmektedir: Hz.
Peygamber’in, terk etmeksizin bir fille devam edip terk edeni kinamasi, delaleti
zanni olan ayet, haber-i vahid olur.*® Miellif daha sonra sahih olarak tespit ettigi
ta'dil-i erk&nin vacip oldugu goérisini temellendirmek Uzere matlab basligi
altinda Kitdb’dan ve suinnetten deliller zikreder. Bular:

a- Kitdb: Namazin dosdogru kihnmasini (ikdme-i salat) emreden ayetler.
Bu ifade farkli manalara da muhtemel oldudu igin tadil-i erk&n konusunda delaleti
zanni olup farza degil viicGba delalet eder. Diger manalara nispetle ta‘dil-i erkan
manasi kesin olmamakla birlikte racihdir.4

b- Sunnet: Birgivi hadislerin pek ¢gogunun kaynagina da isaret ederek
epey hadis delili nakletmektedir. Birgivi’nin naklettigi rivayetler mana itibariyle ve
Ozetle sunlardir:45

- Namazini ta'dil-i erkana riayet ederek kilmayan kisiye Hz. Peygamber
“‘Don ve tekrar kil, sen namaz kilmadin.” buyurmustur. Bu kisiye namaz tarif
ederken de ‘itmi'nan’ ve fi‘tidal’ ifadeleri ile azalarin sakin bir sekilde
bulundurulmasina dikkat gekmigtir.46

- Berad (ra) sOyle sdylemektedir: Hz. Peygamber’in rik{su, secdesi,
kavmesi ve celsesi birbirine yakin siirmekte idi.*”

- Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Rikd ve secdenizi tam yapin.”#8

- itmi’nani terk ederek hizlica rilkd ve secde yapan bir kimse igin Hz.
Peygamber, “Bu haliyle millet-i Resl disinda olarak o6lir.” buyurmustur.4°

- Benzer sekilde namaz kilan bir kimseyi Huzeyfe (ra) tenkit ederek “Bu

42 Miellif Malik ve Ton Hanbel'in de ayni sekilde farz ve riikiin goriisiinii benimsedigini nakletmektedir. Bk.
Birgivi, Mu'addilii’s-salat, 29-30.

43 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 32.

44 Birgivi, Mu'addili’s-salét, 33-37.

45 Bk. Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 37-48.

46 Buhari, “Isti'zan”, 18.

47 Buhari, “Ezan”, 120; Mislim, “Salat”, 194.

48 Muslim, “Salat”, 111.

49 Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, Hadis no: 3840.
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sekilde stinnet ve fitrat disinda olarak 6liirsin.” demistir.50

- Hz. Peygamber, en koétl hirsizin rikd ve secdesini tam yapmayarak
namazindan galan kisi oldugunu ifade etmistir.5!

- Hz. Peygamber, namazda karganin yem yemesi gibi hizli hareket
etmeyi yasaklamistir.52

- Hz. Peygamber, “RiUk{ ve secdeden sonra kavme ve celse yapmayan
kisinin namazi yoktur.” buyurmustur.53

- Hz. Peygamber, namazinda kavme ve celseyi terk eden Kisinin
durumunu hamile olup gocugunu disurdigu igin gocuk sahibi olamayan kadinin
durumuna benzetmistir.>*

- Hz. Peygamber, sdyle buyurmustur: “Allah, kisinin rik( ve secdeden
sonra kavme ve celsesini tam yapmadigi namazina bakmaz.”%®

- Enes (ra), Hz. Peygamber’in, rik(dan ve secdeden kalktiginda egilmeyi
unuttugunu distinecegi kadar uzun stire durdugunu ifade etmistir.56

- Malik b. Huveyris (r.a), Hz. Peygamber’in kildirdidi gibi namaz kilacagini
ifade edip rikdadan kalkinca bir siire beklemistir.5”

- Hz. Peygamber rikidan kalkinca uzunca bir dua etmistir.%8

- Hz. Ayse (r.a), Hz. Peygamber’in rik(dan ve secdeden kalktiginda tam
dogrulmadan hemen egilmedigini ifade etmistir.>®

Birgivi, ta‘dil-i erk&n hakkinda tercih edilen vacip goérisu icin bu delilleri
naklederken bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Mesela ilk rivayetin
devaminda bazi kaynaklara referansla Hz. Peygamber’in “rikddan kalkinca tam
dogrul” ifadesinin kavmede de ta'dilin vacip olduguna delalet ettigini ifade eder.°
Yine kavme ve celseyi yapmayan Kisinin namazinin olmadigina dair hadisin

50 Buhari, “Salat”, 26.

5 Darimf, “Salat’, 78.

52 Eb( Davad, “Salat”, 148.

53 |bn Mace, “Salat’, 16.

% Eb0 Ya'la, el-Misned, Hadis no: 315.

5 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, Hadis no: 8261.
5% Eb( Davad, “Salat”, 147.

57 Buhari, “Ezan”, 140.

% Muslim, “Salat’, 205.

5 Mislim, “Salat”, 240.

60 Birgivi, Mu'addilii’s-salat, 39 Nitekim bu mezhep igerisinde ve nakledilen rivayetlerde ihtilafli bir meseledir.
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kavme ve celsenin vacip olduguna delalet ettigini ifade eder.6! Rik( ve secdeyi
tam yapmaya (itmam) dair emrin, rikd ve secdede itmi'nanin vacip olduguna
delalet ettigini ifade eder.6? Yine riik( ve secdesini tam yapmayan, ta‘dil-i erkana
riayet etmeyen kKisi hakkindaki millet-i Resdl, stinnet ve fitrat diginda dlecegini
ifade eden hadislerde biyik bir tehdit oldugunu ifade eder.3 Birgivi, naklettigi
ikinci rivayetin ve son beg hadisin ta‘dil-i erk&na dair muvazabeye delalet ettigini
ifade eder.5* Hz. Peygamber’in riikiidan kalkinca uzunca dua etmis olmasinin
kavmedeki itmi’nan halinin uzun surdigine; yine kiyam ile diger rikunlerin,
kavme ve celsenin esit olduguna dair rivayetin her ne kadar bazi durumlara dair
olsa da kavme ve celsedeki itmi'nan halinin olduk¢a uzunluguna delalet ettigini
ifade eder.%®

Birgivi delillere dair izah yaparken sadece bir yerde ameli farz kavrami
ile mukayeseli olarak bir degerlendirme yapmaktadir. Miellif, kavme ve celseyi
terk eden kisinin durumunu gocuk disiren hamile kadinin durumuna benzeten
hadisin ilk bakista kavme ve celsenin farz olduguna; dolayisiyla bunlarin terk
edilmesinin namazi batil kilacagina delalet ettiginin hatira gelebilecegini soyler.
Bununla birlikte farz ve rukin, haber-i vahid ile sabit olamayacagi i¢in bu hadisin
kavme ve celsenin vacip olduguna delalet ettigini ifade eder.5¢

SONUG

Birgivi, bu tebligin konusunu teskil eden Mu‘addilii’s-salat isimli risalesinin hemen
basinda EbG Yasuf ve S$afit'nin ta‘dil-i erk&na dair gorislerini nakletmektedir.
Muellif, burada mutlak olarak ‘farz’ tabirini kullanmaktadir. Birgivi’nin risalenin
hemen basinda Hanefl imamlarindan EbG YOsufun farz gérisini nakletmesi
ta'dil-i erk&nin 6nemine dair bir vurgu olarak dusunUlebilirse de okuyucu
acisindan muellifin vacip gorisinu temellendirirken sinnet gortusune karsi
oldugu gibi (ameli) farz goérisiine karsi da bir temellendirme yapacagina dair
beklenti olusturmaktadir. Birgivi, risalenin bir yerinde diger mezhep imamlarinin
da farz goérisini benimsedigini nakletmektedir. Ayrica risalenin son kisminda
ta'dil-i erkanin afetlerini sayarken bunlardan birinin “iade edilmesinin vicabiyeti

61 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 44.
62 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 41-42.
83 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 42.
64 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 40, 48.
85 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 41, 47.
8 Birgivi, Mu'addilii’s-salét, 44-45.
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veya farziyeti” oldugunu ifade ederek farz goérisinin bu konuda 6nemli bir
karsihdr oldugunu hissettirmektedir. Bu durumda ta‘dil-i erkanin hilkkmune iligkin
her ne kadar sunnet vb. daha disuk seviyedeki hikimler karsisinda vacip
g6rusunin temellendiriimesi daha 6nemli goérilse de vacip goérusu karsisinda farz
gorisu de tenkit edilmesi gereken bir géris gériinimundedir. Buna gore risalede
detayh bir sekilde nakledilen ilgili delillerin vacibe delalet ettidi temellendirildigi
gibi ameli farza delalet etmediginin de temellendiriimesi gerekmektedir. Miellif,
sadece kavme ve celseyi terk eden kisinin namazinin gegerli olmayacagini bir
tesbihle ifade eden hadise dair izah yapar. Bu hadisin delaleti itibariyle ta‘dil-i
erkanin, namazin bir riknl ve farzi olduguna delalet ettiginin digtinilebilecegini
fakat haber-i vahid ile farz ve riknin sabit olamayacagini ifade etmektedir.
Buradan hareketle muellifin naklettigi diger tim deliller icin de sibGtu veya
deldleti zanni olmasi bakimindan benzer bir yaklasimi savundugu
anlasiimaktadir.

Birgivi'nin 6zellikle farzin, haber-i vahid ile sabit olamayacagina dair bu
izahi tebligin ilk kisminda ameli farz ile vacip ayrimina dair Hanefi fikih
literatiriinden nakledilen bilgiler dikkate alindiginda yeterli ve isabetli
gorilmemektedir. Genel bir ifadeyle vacip, kati farz ile mukayese edilirken bu tir
bir izah yapilabilir. Fakat Hanefi fikih literatiriinde pek ¢ok 6rnegi gorilecegi
Uzere bazi zanni delillerle ve haber-i vahidlerle ameli farzlar tespit edilmistir.
Mesela bagsin dortte birinin meshedilmesi, gusilde mazmaza ve istingdkin farz
olmasi bu tiirden hikimlerdir.5” Teblig metninde hem diger bazi érnekler hem de
bu tespite dair bazi Hanefi mdaelliflerinin genel nitelikli dederlendirmeleri
nakledilmistir.

Kanaatimizce Hanefi imamlarinin farkli goérlslerine dair yapilmasi
gereken izah sudur: EbG Yasuf, ta‘dil-i erkdna dair ilgili zannT delillerin stibat,
deldlet ve sari‘in yerine getiriimesinin gerekliligine dair talebini ifade etmek
bakimindan vécib delillerinden daha gig¢li oldugu kanaatine sahip oldugu igin
ta'dil-i erkadnin vacip degil de terkedilmesinin ibadeti gegersiz kilacagi anlaminda
ameli farz oldugu goérisini benimsemistir. Ebd Hanife ile Seybani ise bu delillerin
vacib hiukmiine yetecek giicte oldugu kanaatindedir. ibn Niiceym ve ondan
iktibasla Ibn Abidin’in ifade ettigi izere ameli farz ile vacip hiikiimlerini sabit kilan
delillerin glictine dair fark, somut olarak zikredilebilecek tiirden olmayip migtehit

67 Mehmed Zihni, Nimet-i islam Mufassal iimihal (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1971), 65.
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nezdinde olusturdugu zannin giiciine goére ortaya gikmaktadir.68 Nitekim Hanefi
imamlarinin bazi zanni delilleri degerlendirmek bakimindan benzer sekilde farkh
kanaatlere ulasmis oldugu pek ¢ok mesele mevcuttur. Mesela kurban EbQ
Hanife’ye gore vacip, Ebl Ylsufa gore ise miekked slinnettir.5° Vitir namazi ise
EbG Hanife'ye gore ameli farz, Ebl YUsuf'a gore ise mlekked slinnettir.”® Yine
sargi Uzerine mesh Eb( Hanife'ye gére vacip Ebl Ylsuf'a gore ise ameli farzdir.”?
Bu tebligin konusunu teskil eden ta‘dil-i erkan ise Eb( Yasufa gore ameli farz,
EbQ Hanife’ye gore ise vaciptir. Bu érneklerde ve dijer daha pek ¢cok meselede
Hanefi ima&mlarinin bir meselenin hikmine dair sunnet, vacip, ameli farz
goruslerinden birini benimseyerek digeri ile ihtilaf etmesi, ilgili zanni delillerin
sublt ve delalet bakimindan niteligi ve dolayisiyla séariin bu amelin yerine
getiriimesine dair talebinin baglayiciliginin kuvvetine dair kanaatlerinin farkl
olmasindan kaynaklanmaktadir.
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ABSTRACT

The theological orientation or madhhab affiliation of Birgivi Mehmed Efendr (d.
981/1573), a prominent Ottoman scholar renowned for his critique of religious
innovation (bid‘a), has been widely debated in academic circles. While some
associate BirgivT’s strict rejection of religious practices judged unauthorised by
the Quran and Sunnah with the Salafi camp—particularly linking him to the ideas
of Ibn Taymiyya (d. 728/1328)—others argue that his views align more closely
with the Hanafl-Maturidt school, which, yet upholding early Islamic teachings,
adopts a more rationalist approach to religion in contrast to the strict literalism of
Salafism. This paper seeks to determine Birgivi’'s madhhab affiliation by analysing
his views on faith (fman) in comparison with those of key figures from the Hanafi-
Maturidt tradition—namely, Abd Hanitfa (d. 150/767), Aba Mansar al-Maturidr (d.
333/944), and Abl al-Mu‘Tn al-NasafT (d. 508/1115)—as well as with those of I1bn
Taymiyya (d. 728/1328), a prominent figure of the Salafi tradition. By analysing
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Universitesi, Orcid: 0000-0003-2907-1788 msaygi@bartin.edu.tr
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sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis metnidir.
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Birgivl's major works, particularly Tariqat al-Muhammadiyya, alongside core texts
from the Hanafi-Maturidt tradition such as al-‘Alim wa al-Muta ‘allim, Kitab al-
Tawhid, and Tabsirat al-Adilla, as well as from the Salafi camp, Kitab al-Iman al-
Awsaf by Ibn Taymiyya, this study aims to reveal Birgivr’s theological orientation.
The findings suggest that Birgivi closely followed the core principles of the Hanafl-
Maturidt tradition, and his theological positions were more aligned with the
moderate approach of the Hanafl-Maturidt scholars rather than the strict, literalist
Salafi interpretation. Nevertheless, in his works, doctrinal (‘agida based) theology
prevails over the speculative discourse characteristic of kalam. Birgivi and his
practical works served as a model for shaping the interpretation of Islam during
the Ottoman period and helped define Ottoman Muslim identity, both in his own
time and for generations to come.

Key Words: Kalam, Tman, Hanafi-Maturidi Tradition, Salafism, Ibn
Taymiyya, Birgivr.
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INTRODUCTION

Birgivi Mehmed Efendt (d. 981/1573) remains a prominent figure in Ottoman
Islamic thought, particularly known for his firm critique of religious innovations
(bid“a) and his efforts to restore what he saw as the authentic practice of Islam.?
His influential work, Tarigat al-Muhammadiyya, served as a guide on how
Muslims should lead a pious life, practise Islam authentically, and uphold moral
values in accordance with Islamic teachings, while critiquing practices he deemed
inconsistent with the Quran and Sunnah. Although widely recognised as a Hanafl-
Maturidt scholar,? some argue that his theological positions reflect a Salafi
influence, particularly through the ideas of Ibn Taymiyya (d. 728/1328) and his
student Ibn Qayyim al-Jawziyya (d. 751/1350). Yuksel, for example, argues that

1

2

For more on his biography, see Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992).

Kalayci, for example, states that, regarding the role and value of divine inspiration (ilham), Birgivi's
position aligns with the theological views of Maturidi-Hanafi scholars, and therefore, he cannot be reduced
to the views of Ibn Taymiyya or Salafism. See Mehmet Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel
Tagyicilar: Kadizadeliler ve Etrafindaki Ulema’, Sahn-1 Seméan‘dan Dérulfiinin’a Osmanli’'da flim ve Fikir
Diinyasi: Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVII. Yiizyil, ed. Hidayet Aydar - Ali Fikri Yavuz (Istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Killtir Yayinlari, 2017), 441-442, 454; For similar analyses and conclusions, see
Adem Arikan, “Osmanlrda Ibn Teymiyyecili§i Birgivi Uzerinden ihdas Etmenin imkani -Elestirel Bir
Yaklagim-", Osmanli’da fim-i Kelam: Alimler, Eserler, Meseleler, ed. Osman Demir et al. (Istanbul: ISAR
Yayinlari, 2016), 471-521; Recep Onal, “Bir Osmanli Bilgini imam Birgivi Uzerine Biyografik Bir
inceleme”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (2018), 160-161; Mehmet Ali Unal - Osman
Cengiz, “Osmanli Selefiligi Iddias!: Civizade ve Birgivi Uzerine Bir Tetkik”, Osmanli Diisiincesi: Kaynaklari
ve Tartisma Konulari, ed. Fuat Aydin et al. (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2019), 496; Hiisnii Ezber Bodur,
“Kitabi-Formel Dinin Sekillenmesinde Elit (Virtouse) Zimrenin Rolii: Biyografik Sosyoloji Perspektifinden
imam Birgivi”, Balikesirli Bir Islam Alimi: imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit et al. (Balikesir: Balikesir
Biiyiiksehir Belediyesi, 2021), 2/354; Nazim Biiyiikbag, “imam Birgivinin Ictihad ve Taklit Anlayisr’,
Balikesirli Bir islam Alimi: imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit et al. (Balikesir: Balikesir Biiyiksehir
Belediyesi, 2021), 1/77-87; Mehmet Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam
Birgivi'nin Ehl-i Siinnet Algisi ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Glinlimiize Yansimalar1”, Balikesirli
Bir Islam Alimi: imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit et al. (Balikesir: Balikesir Bilyiiksehir Belediyesi, 2021),
2/35; Mehmet Salih Gecit, “imam Birgivide Oze Déniis Temayiilii (Osmanli Dénemi Selef-i Salihin
itkadina Dénme Denemesi)’, Balikesirli Bir islam Alimi: imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit et al.
(Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi, 2021), 2/102; Recep Onal, “imam Birgivi'nin Mezhebf Kimligi
Uzerine Krono-Teolojik Analizler”, Balikesirli Bir islam Alimi: Imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit et al.
(Balikesir: Balikesir Biiytiksehir Belediyesi, 2021), 2/127; Mehmet Saffet Sarikaya, “Hanefi Zihd
Geleneginin Temsilcisi Olarak imam Birgivi”, Balikesirli Bir islam Alimi: imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit
et al. (Balikesir: Balikesir Blylksehir Belediyesi, 2021), 1/224; Turgut adopts a more cautious stance.
While he acknowledges that Birgivi's views align with the Maturidi school of theology, he refrains from
explicitly identifying him as a Maturidi theologian. Instead, he situates BirgivT within the broader framework
of Ahl al-Sunnah. See Hiisnii Turgut, “imam Birgivi Vasiyaetname'sinin Kelam ilmi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Balikesirli Bir islam Alimi: Imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit et al. (Balikesir: Balikesir
Bliylksehir Belediyesi, 2021), 2/232, 238.
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a significant portion of Birgivi’'s Radd al-Qabriyya is taken from Ibn Qayyim al-
Jawziyya’s Ighathat al-Lahfan fi Masayid al-Shaytan.® lbn Qayyim al-Jawziyya,
as is well known, was a Hanball scholar and the most prominent student of lbn
Taymiyya. This implies that while Birgivi was not a direct follower of Ibn Taymiyya,
he was influenced to a limited extent through lbn Qayyim. Consequently, some
of Ibn Taymiyya’s reformist or anti-Sufi ideas may have found their way into
Birgivr's works.* Another example in this regard is Unan’s study, which suggests
that while Birgivi adhered to the Hanafi school of Islamic jurisprudence (figh) in
practical legal matters, in matters of creed (‘aqgida), he at times adopted the
theological positions of the Hanball school, founded by Ahmad ibn Hanbal and
later strongly defended by Ibn Taymiyya.>® Beyond the polarised debates
dominated by these two ideological camps, some scholars have approached the
issue through textual analysis rather than predetermined positions. Among these,
Demir, in my view, offers the most convincing explanation.® It is worth noting from
the outset that my own findings align closely with his, reinforcing the plausibility
of his interpretation.

The debate surrounding Birgivl’s theological orientation—whether he
followed Ibn Taymiyya or adhered to the Hanafl-Maturidt tradition—stems from
his opposition to certain devotional practices (bid ‘a), often associated with the
Salafi movement. However, his commitment to the Hanafi legal tradition and
Maturidt theology suggests a more complex identity. This study aims to clarify
this ambiguity by examining his views on faith (iman) through a comparison with
major Hanafl-MaturidT texts, an aspect often overlooked in previous studies. A
key focus is determining whether Birgivi aligns more with the Hanafi-Maturidi
tradition or Salaft thought, as one’s view on faith is central to their theological
identity. The paper employs a comparative analysis of Birgivl’s works, especially
Tariqat al-Muhammadiyya, alongside key Hanafi-Maturidi texts, including al-
‘Alim wa al-Muta ‘allim, Kitab al-Tawhid, and Tabsirat al-Adilla. For Salaff thought,

3 Yiksel, “Mehmet Birgivi”, 184.

4 Yiksel, “Mehmet Birgivi”, 184.

5 See Fahri Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli Stinniligine Siinni Muhalefet: Birgivi Mehmet Efendi”,
Tiirk Yurdu 10/36 (1990), 34-35, 38; For similar arguments, see Abdullah Bayram, “Birgivi'nin Naslara
Yaklagiminin Amagsal Perspektiften Analizi: Ehl-i Hadis ve Selefilik Sistematikleri Cergevesinde”,
Balikesirli Bir islam Alimi: imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit et al. (Balikesir: Balikesir Buiyiiksehir
Belediyesi, 2021), 3/32.

ed. Mehmet Bayyigit et al. (Balikesir: Balikesir Biytiksehir Belediyesi, 2021), 2/153-167.
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I rely on Ibn Taymiyya’s writings and secondary literature to assess parallels and
differences between the two schools. The central questions of the study are: Was
Birgivi closer to the Hanafl-Maturidr tradition or the Salafi school? What do his
writings reveal about his theological orientation?

Ultimately, this comparative framework seeks to contribute to the ongoing
debate over Birgivr’s theological orientation and to shed light on his role in
shaping intellectual and religious discourse in Izmir and across the broader
Ottoman milieu.

1. HANAFI-MATURIDI INTERPRETATION OF IMAN AS
TASDIQ

In this section, although | will analyse the Hanafi-Maturidi interpretation of faith, |
will place greater emphasis on Abi al-Mu‘Tn NasafT's texts. The reason for this is
that NasafT did not develop his theology entirely from scratch, but built upon the
intellectual traditions of his predecessors, particularly Abd Hanifa and Aba
Mansar al-Maturidi. He regarded AblU Hanifa’'s creedal statements as the most
eloquent expressions of Islamic faith, grounded in the Quran and Sunnah, and
valued al-Maturidr’s theological elaborations. Therefore, to achieve a more
thorough understanding of the Hanafi-Maturidi perspective on the matter, it is
necessary—perhaps even essential—to examine Nasafi’s understanding of
imén, as he was a devoted follower of this tradition. His renowned manual,
Tabsirat al-Adilla, became a standard reference for later kalam works,” and some
scholars in the field—rightly—have described him as the “real founder” and
“highest authority” of the school after its eponym, Abld Mansar al-Maturidi.®
Though the primary focus remains on Nasafi, references to the works of Abi
Hanifa and al-Maturidi, as well as relevant secondary literature, will be given to
show the parallels between their theological positions.

Let us first examine how Nasafl approached and interpreted the creedal
texts attributed to Abd Hanifa. Nasafi defines faith (iman) as assent (tasdiq) by

7 Philip Dorroll, “The Doctrine of the Nature of the Qur’an in the Maturidr Tradition”, Mét(iridf Diigiince ve
Matiiridilik Literat(ir, ed. Rasit Akpinar et al. (Istanbul: Enddilis Yayinlari, 2018), 137.

8  Ulrich Rudolph, “Hanafi Theological Tradition and Maturidism”, The Oxford Handbook of Islamic
Theology, ed. Sabine Schmidtke (Oxford: Oxford University Press, 2016), 291; Ulrich Rudolph, Al-
MaturrdT and the Development of SunnT Theology in Samarqand, trans. Rodrigo Adem (Leiden: Bril,
2015), 184.
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the heart and reports that Aba Hanifa also held this view in his work al- ‘Alim wa-
al-Muta ‘allim.® However, the phrase “faith is assent by the heart” does not appear
verbatim in the text. A closer look at al- ‘Alim wa-al-Muta ‘allim reveals that faith is
defined through assent (tasdiq), knowledge (ma'rifa), certainty (yaqin),
confession (igrar), and submission to the will of God (islam), with an emphasis on
sincere tasdiq by the heart.10 In his Risala to ‘Uthman al-Battt, Abl Hanftfa refers
to believers as “the people of assent (ahl al-tasdiq)” who recognise and affirm the
truth of the Prophet’'s message from Allah.1! Though Abid Hanifa acknowledges
the importance of verbal declaration (iqrar) and includes knowledge, certainty,
and submission in his definition of faith, his emphasis remains on the internal
assent of the heart (tasdiq bi-al-galb).

NasafT states that his understanding of faith as assent by the heart is widely
accepted by Ahl al-Sunnah and presents al-Maturidt as a pioneer of this view
alongside Abl Hanifa.!? In his Tawhid, al-Maturidt similarly understands faith as
assent (inna al-ilmana tasdiqun), with the act of assent realised by the heart (al-
tasdiqu yaqunu bi al-qalbi).’® Nasafl defends this view through a linguistic
analysis of key theological terms, such as faith (iman) and disbelief (kufr), along
with other related concepts, much like his mentor al-Maturidi had done before
him. He demonstrates that faith can only be understood as the internal assent of
the heart.1* His primary argument in favour of this definition relies on the authority
of philologists and lexicographers (ahl al-lisan), who use these terms in ways that
align with his interpretation. This leads us to conclude that language plays a
significant role in shaping theological ideas within the tradition.>

9  Abd al-Mu‘in al-Nasafi, Tabsirat al-Adilla fi Usal al-Din, ed. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet igleri
Baskanligi, 1993), 1/38.

10 Abil Hanifa, “al-‘Alim wa al-Muta‘allim Riwayat AbT Mugatil ‘an AbT Hanifa,” trans. Mustafa Oz, imém-i
A’zam’in Bes Eseri, ed. Muhammad Zahid al-KawtharT (Istanbul: IFAV, 2017), 18.

11 AbQ Hanifa, “Risalat AbT Hanifa ila ‘Uthman al-Batti”, trans. Mustafa Oz, imam-1 A’zam'’in Bes Eseri, ed.
Muhammad Zahid al-KawtharT (Istanbul: IFAV, 2017), 80.

2 Abl al-Mu‘in al-Nasafl, Tabsirat al-Adilla fi Usal al-Din, ed. Hiseyin Atay - Saban A. Diizgiin (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlidi, 2003), 2/406; Abd Mansir al-Maturidi, Kitab al-Tawhid, ed. Bekir Topaloglu -
Muhammed Arugi (Istanbul: Maktabat al-Irshad, 2007), 32-33.

13 See al-Maturidi, Tawhid, 471, 478-479.

4 Nasafl, Tabsira, 2/406ff.; Abl al-Mu‘In al-Nasafi, al-Tamhid fi Usdl al-Din, ed. ‘Abd al-Hayy al-Qéabil
(Cairo: Dar al-Thaqgafa, 1987), 99.

5 Hanafl-Maturidis had a Mutazilt tendency toward optimism regarding the workings of language. They
believed in the validity of the literal meaning and accepted deviation from it only if supported by strong
evidence. See Aron Zysow, The Economy of Certainty: An Introduction to the Typology of Islamic Legal
Theory (Atlanta, GA: Lockwood Press, 2013), 109.
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Nasafl, like al-Maturid1, argues that the truth of religions (sihhat al-adyan)
can only be known through evidence (dalll or hucca), rejecting alternative
methods for assessing their truth or falsity (fasad).'® Although knowledge is
closely related to faith, NasafT challenges the idea that knowledge and faith—or
ignorance and disbelief—have a strictly causal relationship.1” To illustrate this, he
cites a Quranic verse in which those who recognise the truth as clearly as they
know their own sons still choose to conceal it.'® Human beings are capable of
self-deception, acting against what they know to be true. Therefore, while faith is
connected to knowledge, it also requires something more—a conscious and
sincere commitment to the truth. To support this interpretation, let us now
carefully examine how Nasafl understands tasdiq.

NasafT's interpretation of iman rests on a twofold understanding of tasdiq,
which demonstrates his clear distinction between knowledge and faith.° The first
type of tasdiq is cognitive recognition—when someone learns a truth and causally
or necessarily acknowledges it to be true. In this case, assent is not a choice; it
is simply the mind recognising reality.?° However, Nasaft argues that faith goes
beyond mere knowledge. Even after recognising the truth, a person still has the
freedom to either embrace or ignore its moral implications. The second type of
tasdig involves a voluntary commitment to live according to the truth, which, for
Nasafl, represents the most authentic form of faith.2! Therefore, true Iman is not

16 Nasafi, Tabsira, 1/34, 40; Nasafi, Tabsira, 2/35-36.

7 This interpretation of faith also serves as an objection to the Cahmiyya madhab, who equated faith solely
with knowledge (ma ‘rifa) and excluded all other aspects, whether internal—such as submission (khudd ‘),
love (mahabba), or glorification/exaltation (ta ‘zim)—or external, such as confession by the tongue (igrar
bi al-lisan). See Toshihiko Izutsu, The Concept of Belief in Islamic Theology: A Semantic Analysis of iman
and Islam (Tokyo: The Keio Institute of Cultural and Linguistic Studies, 1965), 82; Abl al-Hasan al-
Ash‘arT, Maqalat al-Islamiyyin wa al-lkhtilaf al-Musallin, ed. Muhammad MuhyT al-Din ‘Abd al-Hamid
(Cairo: Maktabat al-Nahda al-Misriyya, 1950), 1/197-198. NasafT also notes that they held this view. See
Nasafl, Tabsira, 2/406.

8 Nasafi, Tabsira, 2/415; Abl al-Mu‘in al-Nasafi, Bahr al-Kalam, ed. Muhammad Salih al-Farfar
(Damascus: Maktabat Dar al-Farfar, 2000), 166.

9 As reflected in al-Taftdzant's commentary on Najm al-Din al-Nasaff's ‘Aqa id, this dual understanding of
tasdiq was widely accepted among Maturidr theologians. See Sa‘d al-Din al-Taftazan1, A Commentary
on the Creed of Islam: Sa ‘d al-Din al-Taftazani on the Creed of Najm al-Din al-Nasafi, trans. Earl Edgar
Elder (New York: Columbia University Press, 1950), 122-123.

2 This is the meaning of fasdiq in classical Arabic logic, where it refers to the mental act of making a
judgment. This concept has its roots in the philosophical works of late Greek thinkers. See Harry Austryn
Wolfson, “The Terms Tasawwur and Tasdiq in Arabic Philosophy and Their Greek, Latin, and Hebrew
Equivalents”, The Muslim World 33/2 (1943), 114-128.

2 As has been noted on many occasions, Nasafl was a devoted follower of al-Maturid, and his
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just about knowing something passively; it requires an active response to it.

NasafT understands tasdiq in two different ways, both of which are carried
out by the heart (qalb), though in different manners. The first tasdiq refers to
intellectual recognition that the Messenger is trustworthy and his message true,
with the heart acting here as a metaphor for the cognitive faculties or the rational
soul of human beings. The second tasdiq, however, goes beyond mere
intellectual acknowledgment and signifies a deeper commitment to the truth. At
this stage, the heart functions not as a cognitive faculty but as the seat of our free
will or choice. Thus, the heart no longer refers to the rational faculties but should
be understood as the faculty of free will, which serves as a controlling,
commanding, and guiding power.22 Through this faculty, one moves from passive
acknowledgment of the truth to actively living in accordance with it. Wilfred
Cantwell Smith, in his paper Faith as Tasdiq, argues, in a similar fashion to our
interpretation, that iman in Islam is a dynamic, existential commitment rather than
just mental cognition.?®> He aligns this with the Quranic emphasis on sincerity
(ikhlas) and righteous behaviour (‘amal salih), asserting that tasdiq integrates
truth into one’s moral integrity.?*

To sum up, according to the Hanafi-Maturidt tradition, iman cannot be
divorced from initial assent (ma ‘rifa), as it cannot be based on unsupported
assumptions. Knowledge is necessary for faith but not sufficient. Faith requires
both an internal conviction (first assent) of the truth and a sincere commitment
(second assent) to what one knows of the truth. The connection between assent
arising from knowledge and free will is integral, and both are essential for true
faith. This view rejects the Cahmiyya idea that iman can be equated with ma ‘rifa
alone. The Hanafi-MaturidT interpretation of faith can therefore be expressed as
Iman is tasdig with ma ‘rifa.

understanding of tasdiq aligns with that of his master. Both scholars view tasdig as having a dual meaning.
For the analysis presented here, | am indebted to Pessagno’s study of the concept of fasdrq in al-
Maturidr's thought. For more on the meaning of tasdiq in al-Maturidi, see J. Meric Pessagno, “Intellect
and Religious Assent”, The Muslim World 69/1 (1979), 18-27.

22 Nasafi, Tabsirat, 2/415; Nasafl, when he particularly needs to differentiate between the mind and the
heart, uses the term ‘bal to refer to the former. For example, he uses the phrase ‘khatara bibalih? which
means thoughts that arise in the mind. See Nasafi, Bahr al-Kalam, 164-165.

28 Wilfred Cantwell Smith, “Faith as Tasdiq", Islamic Philosophical Theology, ed. Parviz Morewedge (Albany:
State University of New York Press, 1979), 98, 105.

2 Smith, “Faith as Tasdiq”, 105-106.
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2. IBN TAYMIYYA’'S INTERPRETATION OF IMAN AND HIS
CRITIQUE OF TASDIQ

Ibn Taymiyya rejects the mutakallimdn’s definition of faith as mere assent (tasdiq)
and offers several criticisms of this view. His main argument is that tasdiq is not
an exact linguistic equivalent of iman in Arabic, as the latter specifically refers to
beliefs beyond rational or sensory perception.?> While Ash‘art and Maturidt
theologians equate faith with assent, assuming iman inherently means tasdiq,2¢
Ibn Taymiyya argues that tasdiq is a broader term, applicable to all types of
propositions. For example, in logical statements like “the number one is half of
two,” tasdiq is suitable, but “to have Tman” would not be, in Ibn Taymiyya’s
understanding. This distinction leads Ibn Taymiyya to reject the equation of iman
with tasdiq, arguing that it neglects the unique nature of faith-related beliefs.2”
There is a key difference in how these terms are used in relation to propositions.
Iman specifically refers to beliefs about the unseen (ghayb)—matters that are not
directly observable, such as belief in God, the afterlife, and angels. It applies only
to propositions that are subject to doubt or uncertainty, meaning belief in these
matters is a personal choice, not compulsory. When a person accepts one of
these unseen matters, they are said to have “believed” (dmand) in it. Tasdig, on
the other hand, is used to affirm propositions that are self-evident or universally
accepted as true, such as “two is less than three,” a logical truth that requires no
personal choice.?8 In short, tasdig refers to recognising something as obviously
true, with no alternative, whereas iman involves a choice to accept or reject a
proposition. To say that someone has iman in a proposition means it must be
something that could be accepted or rejected. This contrasts with tasdig, where
the truth of the proposition is not open to personal choice or freedom.

Another argument is that tasdiq is concerned solely with propositions, while
iman encompasses a broader, non-propositional dimension. Iman goes beyond
simply giving assent to certain propositions; it involves a deeper, personal
element, which Ibn Taymiyya describes as “trust” (amn)—a sense of security or
reliance on God—and “actions of the heart” (a‘mal al-galb), which refer to the

%5 Tagqi al-Din lon Taymiyya, “Kitab al-iman al-Awsat’, Majmii‘ al-Fatawa, ed. ‘Abd al-Rahman b. Qasim
(Cairo: Matabi‘ al-Mukhtar al-IslamT, 1979), 7/529.

% See, for example, al-Maturidi, Tawhid, 380; NasafT, Tabsira, 2/415.

21 |bn Taymiyya, ‘Kitab al-lman al-Awsat”, 529.

2 |bn Taymiyya, “Kitab al-Iman al-Awsat”, 529-530.
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internal, emotional, and spiritual states that are part of a believer’s faith. The
Arabic root a-m-n implies trust and security. A believer (mu’'min), therefore, is
someone who experiences this trust, specifically in relation to God. Thus, iIman is
about having a personal attitude toward God, rather than merely agreeing with
abstract theological statements. In contrast, tasdiq is concerned with simply
accepting a proposition as true or rejecting it as false. This process does not
involve personal or emotional commitment but is a matter of intellectually
assessing the truth value of a given proposition.?® For example, in tasdig, one
might affirm that “the sky is blue” based on observation. However, in iman, one
must hold a personal commitment and love for the object of faith—namely, the
Almighty God. In other words, iman and kufr are not merely about intellectual
agreement with statements but primarily about one’s relationship with
individuals—whether they are loved or hated, regarded as friends or enemies,
and whether one chooses to obey or oppose them. In the case of iman, one can
say, “l believe in God,” but not, “I assent to God,” as the latter applies to
propositions, not persons. Tasdiq concerns affirming factual claims about God,
such as “God exists” or “God is one.” Defining iman as tasdiq, therefore,
misunderstands its true nature.® True iman involves loving and glorifying God
(ta‘zim) and obeying His commands both outwardly (zahiri) and inwardly (batin).
To put it simply, iman is about devotion and obedience to God in all aspects of
life.31

According to Ibn Taymiyya, defining faith as intellectual assent (tasdiq) led
the mutakallimdn to rely on rational proofs and philosophical arguments to
establish Islamic doctrines, particularly belief in God. However, for him, this is the
wrong way of knowing God.3? If faith is merely assent, then belief in God would
require accepting propositions such as “God exists” or “God is all-knowing,”
which, in the public sphere, are subject to debate and thus depend on rational
demonstration (istidlal). For Ibn Taymiyya, this wrongly makes iman contingent
on logical proofs. He rejects the need for rational argumentation to affirm God’s
existence and specifically criticises the Ash'armT huddth argument33—the

2 |bn Taymiyya, “Kitab al-Iman al-Awsat”, 506, 525, 527-528, 530-532.

% |bn Taymiyya, ‘Kitab al-iman al-Awsat”, 531-533.

3 |bn Taymiyya, “Kitab al-iman al-Awsat”, 534.

3 Taqr al-Din Ibn Taymiyya, “Kitab al-Tawhid al-Rubdbiyya”, Majmii* al-Fatawa, ed. ‘Abd al-Rahman ibn
Qasim (Cairo: Matabi* al-Mukhtar al-Islamt, 1979), 2/7-10.

3 lbn Taymiyya, “Rubdbiyya”, 2, 10-11.
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argument from temporal origination—which is also used by the Maturidis. He
dismisses all cosmological arguments that infer a creator from the natural world,
stating, “We do not say that God is known through His creation; rather, we say
that all creation is known through God.”3* In his view, God’s existence is self-
evident and does not require external proof. Belief in God is rooted in human
nature (fifra), as people are naturally predisposed to recognise and affirm His
existence from birth, without the need for rational demonstration.3®

Nonetheless, Ibn Taymiyya does not reject the use of rational proofs for
God’s existence in public discourse or scholarly settings. He recognises their role
in defending religious beliefs in the public sphere but maintains that they are
unnecessary for personal faith, as, for him, abstract reasoning cannot produce
absolute certainty (yaqin) or genuine belief.3¢ To conclude, Ibn Taymiyya
completely rejects defining iman as tasdiq, as it necessitates rational proofs for
God’s existence and leads to endless debates that fail to provide the certainty a
devoted believer seeks for a pious life.

3. BIRGIVI'S THEOLOGICAL VIEWS: ANALYSIS OF KEY
CONCEPTS

Birgivi, first of all, avoids lengthy discussions on the principles of faith and refrains
from engaging in theological disputes in kalam works.3” Rather than adopting the
complex and sophisticated style of theologians, he employs a clear and
accessible approach suited to the general public. His style aligns with ‘aqida texts
designed for ordinary readers rather than the technical depth of kalam manuals.
His declaration of following Abl Hanifa in matters of faith38 further supports this
idea. Additionally, his engagement with Islamic theology is limited to
commentaries and summaries of well-known kalam scholars, particularly
Taftazant (d. 792/1390) and Sayyid al-Sharif al-JurjanT (d. 816/1413), rather than

3 lbn Taymiyya, “‘Rubibiyya”, 2.

% |bn Taymiyya, “‘Rubdbiyya”, 8-11.

% |bn Taymiyya, “Rubibiyya”, 2, 10-11; Cf. Ferit Uslu, “ibn Teymiyye'nin Kelamcilarin Geleneksel iman
Tanimina Elestirisi’, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/3 (2004), 20-26.

37 Huriye Marti, “XVI. Yiizyll Osmanlisinda Bir Ehl-i Stinnet Miidafii: Birgivi Mehmed Efendi”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 5/3 (2005), 293, 296.

3 Birgivi, al-Irshad fT al-‘Aqéa’id wa-al-‘Ibadat, Sileymaniye Library, Laleli Collection, no. 3706, fol. 296b,
cited in Marti, “Bir Ehl-i Stinnet Miidafii”, 295.
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original kalam works.3° Thus, Birgiv’s approach to kaladm is neither extensive nor
original but is instead shaped by specific commentaries. In short, in matters of
faith, he prioritises a practical ‘agida-based approach and recommends knowing
and accepting the correct core beliefs of Islam without entering into theoretical or
philosophical debates.

To support this, let us look at Birgiv’s views on matters of faith, which align
with those of Hanafi-Maturidi scholars and can be summarised as follows. Iman
and islam are one and identical, both defined as assent by the heart (tasdiq bi-al-
galb) and declaration by the tongue (iqrar bi-al-lisan). Genuine faith is primarily
about internal approval (tasdiq) rather than outward actions (a‘mal). A person
remains a believer even if their actions are flawed, as long as their core beliefs
remain intact. Committing a grave sin (kabira) does not render one an apostate
(murtadd) unless they reject fundamental Islamic beliefs.%° Iman is a fixed state
in the heart that neither increases (/& yazidu) nor decreases (wa-/a yanqusu) in
guantity, though its intensity, light (ndr), and luminosity (diya’) may vary based on
one’s piety and spiritual commitment.** The use of conditional statements when
describing one’s faith is not permitted (ff al-iman Ia yajaz al-istithna’),*? as this
may suggest doubt or uncertainty about one’s belief and internal conviction.*3
Human beings are not accountable for obligations beyond their capacity (faklif
ma-Ia-yutaqg).** Concluding his discussion on faith and its articles, Birgivi states:
“The one who holds this belief (i ‘tiqad) is truly a believer (mu’'min) and follows the
path of ahl al-Sunna wa-al-Jama ‘a.”*®

BirgivT's views on God’s creative power (takwin) also reinforce the idea that
he consciously avoided complex theological debates and focused on practical
matters. As is well known among students of Islam, the question of whether

39 Birgivi Mehmed EfendT, Tariqat al-Muhammadiyya, ed. Muhammad HusnT Mustafa (Halab: Dar al-Qalam
al-‘Arabrt, 2002), 43, 47; Marti, “Bir Ehl-i Stinnet Miidafii”, 296.

40 Birgivi Mehmed Efendi, Tariga, 41, 84; Birgivi Mehmed Efendi, Risala al-Birgivi (Vasiyatnama),
“Birgivi'nin ‘Risale-i Birgivi’ Adli Eseri Uzerine incelemeler”, critical ed. Halis Demir, Balikesir Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2017), 41.; AbQ Hanifa, ‘Risalat AbT Hanifa ila ‘Uthman al-Battr,” 81-82;
Abi Hanifa, “al-‘Alim wa al-Muta‘allim,” 22; Nasafi, Tabsira, 2/368.

41 Birgivi Mehmed EfendT, Tariga, 83; Nasaf, Tabsira, 2/416.

42 |t refers to the practice of adding conditional phrases, such as ‘| am a believer, if God wills,” when
declaring one’s faith.

43 Birgivi Mehmed EfendT, “Risala al-Birgivi’, 220; Birgivi Mehmed Efendr, Tariga, 41; Nasafi, Tabsira,
2/423.

44 Birgivi Mehmed Efendr, “Risala al-Birgiv1”", 220.

45 Birgivi Mehmed Efendr, “Risala al-Birgivi”, 221; Birgivi Mehmed EfendT, Tariga, 40.
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takwin is eternal (qadim) has been a major point of heated disagreement between
the Maturidi and Ash‘art schools. The Maturidis hold that fakwin is an eternal
attribute of God, just like power (qudra) and will (irada). The Ash‘aris, on the other
hand, deny its eternality, considering God’s creative power not as an independent
attribute but rather as directly tied to, or a mode of, His irada and qudra. Birgiv’s
position on this issue suggests that he does not fully adhere to Maturidr doctrine.
One key indication of this is his omission of takwin as an eternal attribute of God.
For instance, in the following passage, he explicitly acknowledges seven
attributes as eternal but does not mention takwin:

Thus, these seven attributes of the Almighty—life (hayat), knowledge
(‘ilm), hearing (sam), sight (basar), will (irdda), power (qudra), and speech
(kalam)—are eternal (qadim). They exist with His noble essence (Dhat). They are
free from cessation and change.*6

This explicit enumeration of God’s eternal attributes is noteworthy, as
takwin is notably absent from the list. While Birgivi recognises takwin as a distinct
attribute—bringing him closer to the Maturidr view than to the Ash‘aris—his lack
of explicit affirmation of its eternality (gidam) leaves his theological stance
uncertain.*’ If Birgivi had considered fakwin to be eternal, it would be expected
that he would have included it alongside the eternal attributes, as Maturidt
theologians consistently do. Moreover, in other passages where he discusses
takwin, he again does not explicitly state that it is eternal. This omission is
significant because, in Maturidi theology, the eternality of takwin is a defining
feature that distinguishes it from the Ash‘arT perspective. Birgiv1’s silence on this
issue suggests that he was not deeply engaged in theological debates but rather
adopted an ‘aqida-based approach rather than, say, a kalam-based
methodology.

Birgivi's treatment of the concept of fakwin—God’s creative power—
demonstrates his deliberate avoidance of complex kaldam debates in favour of
promoting theological unity among Muslims. While the eternality of takwin is a
well-known point of contention between Maturidi and Ash‘arT scholars, Birgivi

46 Birgivi Mehmed Efendr, “Risala al-Birgivi”, 213; Cf. Birgivi Mehmed EfendT, Tariga, 39.

47 QOnal argues that BirgivT consistently favours the Hanafi-Maturidt position in theological disputes between
Ash‘arf and Maturidr scholars, see Recep Onal, “Imam Birgivi'nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklasim”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 7/4 (2018), 2408. However, the ambiguity of Birgivi's
stance on the nature of takwin, as demonstrated here, raises doubts about whether he fully adhered to
the perspective of the Maturidr theologians.
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neither explicitly affirms nor denies its eternality. Although he acknowledges
takwin as a distinct attribute—somewhat aligning with the Maturidis—he notably
omits it from his list of God’s eternal attributes, which diverges from standard
Maturidt doctrine. This silence is telling, as any firm stance would have signalled
alignment with one theological camp over the other. By refraining from engaging
in such sectarian discussions, Birgivi reveals his intent to move beyond intra-
Sunni disputes and focus instead on a shared ‘aqida rooted in commonly
accepted beliefs. His approach emphasises clarity and simplicity in doctrine,
which served the broader goal of fostering unity within the ummabh, rather than
deepening divisions through scholastic theology. This suggests that Birgivl's
primary concern was not speculative theology but the religious cohesion and
practical guidance of the Muslim community.

Given these considerations, it may be more accurate to position Birgivi as
a scholar who does not accept kalam as a legitimate discipline for understanding
religious truth. He avoids interpretation (ta'wil), a method commonly used in
theological discourse, and instead adopts a more practical, jurisprudential, and
‘aqida-based approach to religion. In contrast to a philosophical or theological
approach, Birgiv’'s method prioritises the application of Islamic principles—rooted
in the Hanafi creed and the HanafT interpretation of Islamic law—to daily life. This,
as Demir rightly notes, aligns more with the Hanafi scholars of Bukhara, who
focused on legal and doctrinal matters, rather than the Hanafi-Maturidt scholars
of Samargand, who were deeply engaged in kalam and the interpretation of
religious texts.48

CONCLUSION

In conclusion, it can be said that Birgivt principally adhered to the Hanafi-Maturidt
positions on matters of faith, but not through the lens of kalam works. Instead, he
relied on creedal texts, especially those attributed to Abi Hanifa. He neither read
Ibn Taymiyya’s works firsthand nor was indirectly influenced by him, as Ibn
Taymiyya’s name does not appear in any of Birgivl’s writings. Birgivi does not
accept kalam as a legitimate discipline, which distinguishes him from the
traditional Hanafi-Maturidi approach that relies on kalam for understanding
religious truths. Birgivi favours the Hanafi school of Bukhara and adopts a more

48 Demir, “Selefi mi Yoksa Mattiridi mi?”, 2/159-161, 166.
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jurisprudential and ‘aqida-based approach to religion, rather than the more
theological methods found in Samargand by Maturidr theologians, who are known
for their focus on speculative theology. Last but not least, Birgivl’s influence on
Ottoman religious thought, particularly in 1zmir and the broader regions of the
state, had a profound impact on shaping Ottoman Muslim identity. His emphasis
on practical, jurisprudential, and ‘aqida-based approaches to religion left a lasting
imprint on both the scholarly tradition and the common folk of the Ottoman lands.
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Adem SUNGER’

BERGAMALI IBRAHIM EFENDI VE
MECMA U’L- AKA’ID LI EHLI’L-
MEVA’ID ADLI RISALESI"

OzZET

Bergamali ibrahim Efendi (6. 1014/1606) 16. yiizyilin 6nde gelen alimlerindendir.
Molla Guréani, Sahn-1 Seméan ve Selimiye gibi g¢esitli medreselerde muderrislik
yapmis, bir siire Bursa Kadiligi gérevinde de bulunmustur. Daha ¢ok tefsir, hadis
ve kelam ilmi ile istigal etmis ve bu alanlarda eserler vermistir. Bu tebligde
dncelikle ibrahim Efendi’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilecek, ardindan
keldm ilmine dair kaleme aldigi Mecma ‘u’l-‘aka’id li ehli’l-meva’id adl risalesi
degerlendirilecektir. igerik analiz ydntemi kullanilarak bahse konu risalenin akaid
literatirindeki yeri, muellifin kaynaklari ve ydntemi incelenecektir. Bu
incelemelerden elde edilen bulgulardan hareketle ibrahim Efendinin kelami
kimligine dair birtakim ¢ikarimlarda bulunulacaktir. Tim bunlar yapilirken ibrahim
Efendi’'nin kelam ilmine dair yazdigi ve s6zl edilen akaid risalesinin serhi olan
Nazmii’l-ferd’id fi silki Mecma‘i’l- ‘aka’id adli eserinden de istifade edilecektir.
ibrahim Efendi'nin giinimiize ulasan eserleri incelendiginde onun, kitaplarini
kaleme alirken cem metodunu kullandigi yani 6zgin ve mustakil eserler telif
etmek yerine daha 6nce yazilan eserlerden bazi bélumleri bir araya getirerek bir
metin olusturmayi tercih ettigi goriimektedir. Bu durum onun akaid risalesi igin
de gecerlidir. Zira o, bahse konu akaid risélesini kaleme alirken Nesefi akaidini
esas almis ve ona bazi akaid ve keldm eserlerinden birtakim eklemeler yapmistir.
ibrahim Efendi, s6zi edilen eklemeleri yaparken agirlikli olarak Hanefi/Matiiridi
alimlerden istifade etmekle birlikte az da olsa Es‘ari alimlerin eserlerine de
miracaat etmistir. Risalesinde Maturidi ve Es ari mezhepleri arasindaki ihtilaflara

Dr. Ogr. Uyesi, Temel islam Bilimleri, Kelam Anabilim Dal, llahiyat Fakiiltesi Trabzon Universitesi, orcid:
0000-0002-7926-5305 ademsunger@trabzon.edu.tr

Bu calisma,11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde ilmi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.)
sempozyumunda s6zll olarak sunulan tebligin gelistirilmis tam metnidir.
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dikkat cekmekle birlikte daha ziyade ittifak edilen hususlara odaklanan ibrahim
Efendi, zamaninin sartlari ve ihtiyaclarini dikkate alarak kelam ilminin tim
mesailini kusatan bir akaid risalesi yazma amaci giitmiistiir. Ote taraftan ibrahim
Efendi'nin tercih ettigi telif yontemi, onun yasadidi zaman dilimini de i¢ine alan
cem ve tahkik déneminin genel karakteristigiyle uyum arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Bergamali ibrahim Efendi, Mecma‘u’l-‘aka’id
li ehli'l-meva’id, ‘Aka’id-i Nesefi, ‘Aka’id-i ‘Adudiyye
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ABSTRACT

Bergamali ibrahim Efendi (d. 1014/1606) was one of the leading scholars of the
16th century. He worked as a muderris in various madrasas such as Molla
Gurant, Sahn-1 Saméan and Salimiye, and served as the Kadr of Bursa for a while.
He was mostly engaged in the sciences of tafsir, hadith, and kalam and wrote
works in these fields. In this paper, firstly, information will be given about Ibrahim
Efendi's life and works, and then his treatise “Macma‘u al-‘aka’id i ahli al-
mawa’id” on the science of kalam will be evaluated. By using the content analysis
method, the place of this treatise in the theological literature, the author’s sources
and method will be examined. Based on the findings of these analyses, some
inferences will be made about Ibrahim Efendi’s theological identity. While doing
all this, Ibrahim Efendi’s work “Nazmdi'l-fera’id fi silki Macma ‘i'l- ‘aka’id’, which is
a commentary on the aforementioned treatise on theology, will also be utilized.
When the extant works of Ibrahim Efendi are analysed, it is seen that he used the
method of cem in writing his books, that is, instead of composing original and
independent works, he preferred to compose a text by bringing together some
parts of previously written works. This also applies to his treatise on al- ‘aka’id.
In writing this treatise, he took al-NasafT’s theology as a basis and made some
additions to it from some works of kalam and ‘akad’id. In making the
aforementioned additions, Ibrahim Efendi made use mainly of Hanafi/Maturidi
scholars, but he also consulted the works of Ash‘arT scholars to a lesser extent.
In his treatise, Ibrahim Efendi drew attention to the disagreements between the
Maturidt and Ash‘art sects, but focused more on the points of agreement, and he
aimed to write a treatise on al- ‘akd’id that encompassed all the issues of
theology, taking into account the conditions and needs of his time. On the other
hand, the method of authourship prefered by Ibrahim Efendi is consistent with the
general characteristics of he period of compilation and critical verification, which
encompases the historical context in whic he lived.

Keywords: Kalam, Bergamali ibrahim Efendi, Mecma ‘u al-‘aka’id li ehli
al-mawd’id, ‘Aka’id-i Nasafl, ‘Aka’id al-‘Adudiyya
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GIRIS
islam dusiince tarihinde erken dénemlerden itibaren baglayan iimi faaliyetler
sonucu farkli alanlarda eserler telif edilmistir. Bu alanlardan biri de akaid/kelam
ilmidir. ilk dénemlerde dzellikle kader tartismalar baglaminda kiigiik risalelerle
baslayan telif faaliyeti siire¢ icerisinde daha da gelismis, farkli tiir ve hacimlerde
pek cok eser kaleme alinmistir. Bunlardan biri de muhtasar eserler kategorisinde
sayillan akaid risaleleridir. Kelam alimleri farkli amaclarla gesitli akaid risaleleri
kaleme almislardir. Bu alimlerden biri de 16. ylzyil alimlerinden Bergamali
ibrahim Efendi'dir (6l. 1014/1606). Ancak o takip ettigi ydntem agisindan diger
akéaid yazarlarindan farklilagsmaktadir. Zira o, sifirdan bir akaid metni yazmak
yerine Nesefi akaidinin merkezde oldugu ve ona birtakim ilavelerin yapildig bir
akaid metni kaleme almayi tercih etmistir. Bu galismada ibrahim Efendi’nin bahse
konu risalesi ve bu risalesi baglaminda kelamci yoni ele alinmaya galigilacaktir.

1. BERGAMALI IBRAHIM EFENDI’NIN HAYATI VE
ESERLERI

Bibliyografik kaynaklarinda verilen bilgilere gére muellifin tam adi ibrahim b.
Mustafa el-Bergamavi er-ROm7 / ROmizade el-Hanefi’dir.l “Levh-i han"? ve
“Seyhzade”® olarak meshur olan ibrahim Efendi, izmirin Bergama ilgesinde

T Muellifin adi yazma niishalarda “ibrahim b. Mustafa el-Hanefi” seklinde gecmektedir. Bk. Bergamali
ibrahim Efendi, Envariil-bevérik fi tertibi Serhi’l-Mesérik (Bursa inebey Kiitiiphanesi, Haracci, 196), 1b.
Nev'izade Atai disindaki biyografi yazarlari miellifin adini zikrederken “Bergamavi” nisbesine de yer
vermektedirler. Bk. Muhammed Emin b. Fazlillah b. Muhibbillah el-Muhibbi, Hulésatii'l-eser fi a ‘yani’l-
kami’l-hadi ‘ager, thk. Matbaatii’l-Vehbiyye (y.y., 1284), 1/51; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii ellifin:
Teracimu musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye (Beyrut: Mektebetl’l-Miisennd, ts.), 1/113. Atat ise muellifin adini
“el-Mevla Ibrahim bin Mustafa (Levh-han ibrahim Efendi)” olarak vermektedir. Bk. Nev'izde Atai,
Hadaiku'l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik, thk. Suat Donuk (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanli§ Yayinlari, 2017), 2/1336. Miellifin adi bazi kaynaklarda “Ibrahim b. Seyh Kara Mustafa’
seklinde de gegmektedir. Bk. Ali Riza Karabulut - Ahmet Turan Karabulut, Mu ‘cemdi’t-téribi't-tiirasi’l-
[slamf fi mektebeti’l- ‘&lem: el-mahttat ve’l-matbi ‘4t (Kayseri: Dari’l- Akabe, ts.), 1/88. DiA’'da miiellifin
hayatini kaleme alan Metin Yurdaglir de muhtemelen buradaki isimlendirmeden hareketle muellifin
babasinin adinin “Kara Mustafa” oldugunu séylemektedir. Bk. Metin Yurdagiir, “Bergamali ibrahim’,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/495.

2 Levh-i han, Farsca bir tabir olup Farsga ve Tirkge levha okuyan anlamina gelmektedir. Bk. Katip Celebi,
Stillemii’l-viisil ilé tabakati’-fuh, thk. Ekmeleddin Ihsanoglu - Muhammed Abdiilkadir Amavut (Istanbul:
islam Tarihi, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, 2010), 5/269. Buradan hareketle miellifin Farsca da
bildigi séylenehilir.

3 Babasinin Halvetiye Tarikat'nin Stinbiiliyye kolunun kurucusu Stnbil Sinan'in (8l. 936/1529)
halifelerinden olmasindan dolayi béyle anildigi séylenmektedir. Buradan hareketle Ibrahim Efendi'nin
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dinyaya gelmistir. Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte
eldeki verilerden hareketle 10/16. yuzyilin ortalarinda doddugunu sdylemek
mumkiindiir.# Erken yaslarda ilim tahsiline baslayan ibrahim Efendi, ilkégrenimini
memleketi Bergama’da tamamlamis, ardindan tahsilini ilerletmek igin istanbul’a
gitmistir.> Burada EbU’l-Leys Alisi olarak sohret bulan Ayasofya Medresesi
muderrisi Alatddin Ali el-Manavi’den hem ders almig hem de onun yardimcisi
(mu‘id) olmustur. ibrahim Efendi, hocasinin 964/1557 yilinda baska bir géreve
getirilmesi akabinde Ayasofya Medresesinde onun mdiladzimi olarak goéreve
baglamistir.6 Daha sonra istanbul’da Molla Giirani, Tahta Kadi, Bergos ve Sahn-
I seman; Edirne’de Sultan Bayezid ve Selimiye; Manisa’da ise Sultan Murad gibi
cesitli medreselerde miiderris olarak gérev yapmistir.” 1003/1595 yilinda Sultan
lll. Mehmed'in tahta gikisiyla birlikte Bursa kadiligina getirilen ibrahim Efendi,
1004/1596 yilinda bu gérevinden azledilerek Sinan Pasa darulhadisine muderris
olarak atanmistir. Burada on yil boyunca ilmi faaliyetlerini sirdiren Ibrahim
Efendi, 1014/1605 yilinda hac vazifesini yerine getirmis8 ve ayni yil istanbul’da
vefat etmistir.®

ibrahim Efendi bir taraftan gesitli medreselerde tedris faaliyetlerini
yuritirken diger taraftan islami ilimlerin farkh dallarina dair iimi calismalar
yapmayi da ihmal etmemistir. Kaynaklarda onun 6zellikle hadis, kelam ve tefsir
alaninda eserler kaleme aldigi belirtiimektedir. Bu gergevede ibrahim Efendi'ye
hadis alaninda Envarii’l-bevaérik fi tertibi Serhi’l-Mesérik adinda bir eser nispet
edilmektedir.1® Ancak yazma kitliphanelerinde yaptigimiz taramalar neticesinde
muellife, Meréfiku’l-ahyér fi tertibi Mesariki’l-envar, Tertiba tuhfeti’l-ebrar bi-Serhi
Mesériki’l-envar Ii’l-Babertt ve Riséle fi mevz( ‘atil-ehadis adinda ¢ eser daha
nispet edildigini tespit ettik. ibrahim Efendi'ye kelam alaninda Mecma ‘u’l- ‘aka’id

tasavvufi bir yonii de bulundugu sdylenebilir. Bk. Yurdagiir, “Bergamali ibrahim’, 5/465-496. Ayrica Sadi
Efendinin kizi ile eviendikten sonra “Ahizade Efendi Bacanagi” olarak da animaya baglamistir. Bk.
Nev'izade Atai, Hadaiku'l-hakaik, 2/1336.

4 Miuellifin Bergama'daki tahsilinin ardindan istanbul'a gelip Ayasofya miiderrisi Ebi’l-Leys Alisiden ders

almasi, akabinde 964/1557 yilinda Ayasofya Medresesinde Ebii'l-Leys Alisi'nin milazimi olarak burada

gbreve baglamasi géz dniine alindiginda onun 10/16. yiizyilin ortalarinda dogdugunu sonucuna varilabilir.

Muhibbi, Hulasati'l-eser, 1/51.

Nev'izade Atai, Hadaiku'l-hakaik, 2/1336; Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/51.

Nev'izade Atai, Hadaiku'l-hakaik, 2/1336-1337; Muhibbi, Hulésati'l-eser, 1/51.

Nev'izade Atai, Hadaiku'l-hakaik, 2/1337.

Celebi, Siillemil-viisal, 1/59.

10 Katib Celebi, Kesfii'’z-zunin ‘an-esami’l-kiitiib ve’l-fiinin, thk. Muhammed Serefeddin Yaltkaya (Beyrut:
Daru ihyai't-Tirasi'l-*Arabi, 2008), 2/1689.
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ve Nazmii'l-ferd’id fi silki Mecma'il-‘akd’id seklinde iki eser daha nispet
edilmektedir. Bu eserlerin de yazma kitiphanelerinde kayith nishalari
bulunmaktadir. ibrahim Efendinin tefsir ilmine dair bazi eserleri oldugu
kaynaklarda ifade edilse de bahse konu eserlerle ilgili herhangi bir isim bilgisi
verilmemektedir. Yazma kitlphanelerinde yaptigimiz taramalarda da muellife
nispet edilen herhangi bir tefsir eserine rastlamadik.

ibrahim Efendinin tamami yazma halinde bulunan eserleri hakkinda
tanitici minvalde bazi bilgiler vermenin onun yazma kataloglarinda gizli kalmis
eserlerinin gin ydzine c¢ikarilmasi ve bundan sonra yapilacak olan vyeni
calismalara kaynaklik etmesi agisindan faydali olacadi kanaatindeyiz.

1.1. MERAFIKU’L-AHYAR FI TERTIBI MESARIKI’L-ENVAR
ibrahim Efendi, Radiyyiiddin es-Sagani'nin (dl. 650/1252) Mesariku’l-envarin-
nebeviyye adli eserini, Ferra el-Begavi’nin (6l. 516/1122) Mesébihu’s-siinne’de!!
takip ettigi metodu esas alarak Meréfiku’l-ahyar fi tertibi Meséariki’l-envar adiyla
yeniden tertip etmistir. Megériku’l-envar’a erigimi ve istifadeyi kolaylagtirmak icin

bdyle bir ise giristigini ifade eden muellif, Sdgani’nin, Buhari’nin (6l. 256/870)
hadisleri igin “ha”, Maslim’in (6l. 261/875) hadisleri icin “mim” ve her ikisinin ittifak
ettigi hadisler icin ise “k&f’ alametini kullandigini sdyleyerek eserin tertibine
baslamaktadir.*? Eserin yazma kitliphanelerinde kayith biri tam?2 digeri eksik!*

olmak Uzere iki nishasi tespit edilmistir.
1.2. ENVARU’L-BEVARIK FI TERTIBI SERHI’L-MESARIK

ibrahim Efendi, Mesériku’l-envar daha istifadeli bir hale getirmek icin
Meséabihu’s-siinne tarzinda tertip ettigi gibi ibn Melek’in (61. 821/1418'den sonra)
Megériku’l-envar Uzerine kaleme aldi§i Mebériku’l-ezhar fi serhi Megéariki’l-envér
adl serhi de ayni amag ve yontemle yeniden tertip ederek onu Envari’l-bevarik
fi tertibi Serhi’l-Megérik olarak isimlendirmistir. ibrahim Efendi, s6zii edilen eseri
tertip ederken zorunlu haller diginda ibn Melek’in metnine bagl kaldigini ancak
ihtiya¢ oldugunu disindugu yerlerde Meséabih ve diger bazi kitaplardan ona
birtakim eklemeler yaptigini ifade etmektedir. Ayrica Sagani’'nin tek bir bapta

" Mesébihu’s-stinne’nin metodu hakkinda daha genis bilgi igin bk. Selim Demirci, “El-Hatib Et-Tebrizi Ve
Miskatii’l-Mesabih'i Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 12/2 (Aralik 2014), 95-113.

12 Bergamall lorahim Efendi, Merafiku’l-ahyér fi tertibi Mesariki’l-envér (Silleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
01144-001), 1b.

13 [brahim Efendi, Meréfiku’l-ahyér (Fatih, 01144-001).

14 Bergamali lorahim Efendi, Merafiku'l-ahyar fi tertibi Megériki’l-envar (Sileymaniye Kiitiphanesi, Laleli,
03711-016).
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topladigi kudsi hadisleri onlara uygun baplarda zikrettigini ve onlar digerlerinden
ayristirmak igin her birinin basina ‘Allah Teald sdéyle buyurmustur ifadesini
ekledigini belirtmektedir.’> Eserin yazma kitliphanelerinde kayith dort farkl
nishasi tespit edilmigtir.16

1.3. TERTIBU TUHFETI’L-EBRAR BIi-SERHI MESARIKI'L-ENVAR LI’L-

BABERTIY
ibrahim Efendi, Sagant’nin Megériku’l-envar’ ile ibn Melek’in bu esere yazdigi
serhi tertip ettikten sonra, Megériku’l-envar’in bir diger sarihi olan Ekmellddin el-
Babert?’in (6. 786/1384) serhini de tertip etmistir. ibrahim Efendi, Baberti'nin
serhini tertip ederken tipki ibn Melek’de oldugu gibi zorunlu haller disinda onun
ibarelerini degistirmedigini belirtmektedir. Megérik'in nlshalarinda hadislerin
alametleriyle ilgili ihtilaf bulundugu ve hangisinin dodru oldugunun tam olarak
bilinmedigine dikkat ceken muellif, KazerGni’'nin (6l. 758/1357) yaptigi gibi
hadislerin bagina “kaf’, “ha” ve “mim” alametini koymak suretiyle bu karisikhgi
gidermeye calistigini ifade etmektedir.

ibrahim Efendi, bahse konu eseri tertip ederken ibn Melek ve Kazer(ni’nin
serhlerinden istifade ettigini hatta KazerOni'yi esas aldigini sOylemekte ve
hadislerin alametleri konusunda kafasi karisanlarin KézerQni’nin eserine
basvurmasi gerektigini belitmektedir. ibrahim Efendi, bu eserinde de Sagani’nin
tek bir bapta topladidi kudsi hadisleri, onlara uygun baplarda zikrettigini ve diger
hadislerle karismamasi i¢in her birinin sonuna ‘Bu kudsi hadistir' seklinde kayit
dustiguni ifade etmektedir.'® Eserin yazma kitlphanelerinde kayith bir niishasi
tespit edilmistir.1°

15 [brahim Efendi, Envériil-bevérik (Haracc, 196), 5b.

16 ibrahim Efendi, Envérii’l-bevarik (Haracci, 196). Diger niishalar: Amasya Beyazit Kiitiphanesi, Amasya
Beyazit, 1508; Siileymaniye Kiitliphanesi, Sileymaniye, 00279; Ragip Pasa Kiitliphanesi, Ragip Pasa,
00317. DiA’'da “Bergamali ibrahim” maddesini kaleme alan Metin Yurdagiir, ibrahim Efendi’'nin Mebariku’l-
ezhér fi serhi Mesariki’l-envar adli eserinin, Merafiku’l-ahyar fi tertibi Mesariki’l-envar adiyla Slileymaniye
kitliphanesinde biri tam biri eksik olmak tizere iki niishasi bulundugu bilgisini vermektedir. Ancak bu bilgi
hatalidir. Zira yukarida da ifade edildigi Uizere Meréfiku’l-ahyar, S&gani'nin Mesériku’l-envari’n-nebeviyye
adli eserinin tertibinden miitesekkildir. Krs. iin bk. Yurdagiir, “Bergamali Ibrahim’, 5/496.

7 Baberti'nin serhinin ismi hakkinda bazi ihtilaflar bulunmaktadir. Ancak bunlari degerlendirmek bu
calismanin sinirlarini agacak niteliktedir. Bu sebeple biz bahse konu eserin yazma katalogundaki adini
esas aldik. Bu konudaki tartismalar hakkinda daha genis bilgi igin bk. Kadir Ayaz, “Bir isim iki Serh:
Tuhfetii-Ebrar Fi Serhi Megarikr'l-Envar”, Darulfunun llahiyat 35/2 (Aralik 2024), 569-613.

18 Bergamali ibrahim Efendi, Tertibd tuhfetil-ebrér bi-Serhi Mesériki’l-envér Iil-Baberti (Nuruosmaniye
Kitiphanesi, Nuruosmaniye, 01066), 1b.

19 Bergamali ibrahim Efendi, Tertibd tuhfetil-ebrér bi-Serhi Mesériki’l-envér Iil-Baberti (Nuruosmaniye
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1.4. RISALE FI MEVZU ATP’L-EHADI|S?°

ibrahim Efendi’nin bu eseri, Sagani’nin ed-Diirrii’l-miiltekat fi tebyini’l-galat ve
nefyi’l-lagat adl eserinin bir nevi tertibi olarak degerlendirilebilir. Sagani,
Kudatnin (6l. 454/1062) Sihabd’l-ahbar ile Uklisi’nin (6. 550/1155) en-Nucem
min kelédmi seyyidi’l-'Arab ve’l- Acem adli eserlerinde uydurma (mevz() hadisler
bulundugunu séylemis ve bu hadisleri s6z konusu eserinde bir araya getirmistir.
ibrahim Efendi de Sagant'nin zikrettigi hadisleri harf sirasina gére yeniden tertip
etmistir.2! Eserin yazma kitlphanelerinde kayith bir nlishasi tespit edilmistir.22

1.5. MECMA ‘U’L-‘AKA’ID Li EHLI’L-MEVA’ID
ibrahim Efendi’nin calismamiza da konu olan akaide dair bu risalesi ileride
ayrintili olarak ele alinacaktir.

1.6. NAZMU’L-FERA’ID FI SILKI MECMA ‘I’L- ' AKA’ID
Mecma‘u’l-‘aka’id li ehli’l-mevé&’id adl esere muiellifin kendisi tarafindan yazilan
serhtir. ibrahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka’id li ehlil-mevé’id adl risaleyi kaleme
aldiktan sonra eksiklerini tamamlamak ve faydalarini arttirmak igin ona bir serh
yazmak (en ecme ‘a lehu serh@") istedigini séylemektedir. ibrahim Efendi, bahse
konu serhi kaleme alirken 6ncelikle Mecma ‘u’l- ‘aka’id’in kaynaklarindan istifade
ettigini ancak farkli eserleri de kaynak olarak kullandigini belirtmektedir.?3 Eserin
yazma kitlphanelerinde kayith iki niishasi tespit edilmigtir.24

2. MECMA U’L-'AKA’ID Li EHLPL-MEVA’ID'IN SEKIL VE
MUHTEVA YONUNDEN MAHIYETI
2.1. RISALENIN ismi

Risalenin ismi hususunda tabakéat eserlerinde farkl bilgiler nakledilmektedir. Bu
baglamda Ibrahim Efendinin hayati ve eserlerine dair ilk bilgileri bize aktaran
Atal, Zeyl-i Sekaik adli eserinde sadece miellifin “Nazmdi’l-ferd’id fi silki
Mecmai’l- ‘aka’id” adinda bir serh kaleme aldigi sdylemekte, bahse konu risaleye

Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 01066), 1b. DiA’'da “Bergamali ibrahim” maddesini kaleme alan Metin
Yurdagr, miellifin bu eserine yer vermemistir. Krs. icin bk. Yurdagir, “Bergamali Ibrahim”, 5/496.

20 Yyrdagiir, “Bergamali ibrahim”, 5/496.

21 Bergamali ibrahim Efendi, Risale ff mevzi ‘4til-ehadis (Sileymaniye Kiitiphanesi, Haci Mahmud Efendi,
01934-002), 6b.

22 prahim Efendi, Riséle fi mevz( ‘4til-ehadis (Haci Mahmud Efendi, 01934-002).

2 Bergamali ibrahim Efendi, Nazmii'-fera’id fi silki Mecma ‘i’ ‘aka’id (Bursa inebey Kiitiphanesi, Genel,
1183), 1b.

2 brahim Efendi, Nazmii’l-fera 'id (Genel, 1183); Nazmii’l-fera id fi silki Mecma ‘I’l- ‘akaid (Milli Kitiphane,
Milli Kuttiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz B 11).
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dair herhangi bir malumat vermemektedir.?> Katip Celebi (6l. 1067/1657),
Kesfii’z-zunin'da Ibrahim Efendinin “Mecma ‘u’l-‘aka’id’” adinda bir eser telif
ettigini, daha sonra ona bir serh yazdigini ve bu serhe de “Nazm(i’l-ferd’id” ismini
verdigini sdylemektedir.26 Celebi, Sdllemii’l-viisilde ise Kesfii’z-zunin'dakilere
ilaveten ibrahim Efendi'nin, Nesef'nin akaid metni lizerine bazi ilaveleri ihtiva
eden bir risdle yazdigini, daha sonra onu serh ettigini belirtmekte ancak metnin
adina dair bilgi vermemektedir.?2” Muhibbi (6l. 1111/1699) Huléasatiil-eser'de
muellifin, Nazmii'l-fera’id fi silki Mecma‘i’l- ‘aka’id adinda bir metin kaleme
aldigini ve akabinde onu glizel bir sekilde serh ettigini ifade etmektedir.?® Bu bilgi,
Bagdatli ismail Pasa (1839-1920) disindaki biyografi yazarlarinca tekrar
edilegelmistir.2® Bagdatli ismail Pasa ise ibrahim Efendi'nin kelam ilmine dair
Mecma ‘u’l- ‘aka’id ve Nazmii’l-fera’id fi serhi Mecma ‘i’l-'aka’id adinda iki eseri
oldugunu belirtmektedir.%0

Bibliyografik kaynaklardaki bilgiler incelendiginde ibrahim Efendi'nin kelam
alanindaki eserlerinin birbirine karistirildigi goértlmektedir. Daha agik bir deyisle
ibrahim Efendi’'nin Nazmii’-ferd’id adli serhi asil metin olarak kabul ediimis ve
bunun Uzerine bir serh yazdidi ifade edilmistir. Ancak Katip Celebi ve Bagdatli
ismail Paga'nin da belirttigi Gzere ibrahim Efendi, énce Mecma ‘u’l-‘aka’id'i
kaleme almis, akabinde onun Uzerine Nazmii’l-ferad’id fi silki Mecma ‘i’l- ‘aka’id
adini verdigi bir serh yazmistir. Risélenin yazma nushalarindaki bilgiler de bu
hususu teyit etmektedir. Ote taraftan Katip Celebi ve Bagdatli ismail Pasa
risdleden Mecma u’l-‘aka’id olarak bahsetmektedirler. Fakat yazma niishalarda
risalenin adi Mecma ‘u’l-‘aka’id li ehli’l-mevé id olarak gegmektedir.3! Bu sebeple

% Nev'izade Atal, Hadaiku'l-hakaik, 2/1337.

% Mustafa b. ‘Abdullah Haci Halife Katib Celebi, Kesfii’z-zunin ‘an esami’l-kitib ve'l-fiinin (Bagdat:
Mektebetu'l-Musenna, 1941), 2/1602.

21 Katip Celebi, miellif hakkinda vermis oldugu bilgilerden sonra “Onun baska riséleleri de vardir” demekte
ve Nev'izade AtaT'nin bu riséleleri Zeyl-i Sekaik'de zikrettigini sdylemektedir. Bk. Celebi, Sdillemii’l-viisdl,
1/59. Ancak Atai’nin bahse konu eserine miiracaat edildiginde onun herhangi bir eser adi zikretmeden
sadece “Tefsir iimine dair pek cok risalesi ve ta liki vardir” demekle iktifa ettigi goriimektedir. Krs. igin bk.
Nevizade AtAi, Hadaikul-hakaik, 2/1337. Buradan hareketle Katip Celebinin ibrahim Efendi'nin
Mecma ‘u’l-‘aka’id ve Nazmii'l-ferd'id adli eserlerini —~veya sadece Nazmii'l-ferd'id'i- bizzat gordig,
ancak diger eserleri gérmedigi ve bu konuda Atai'nin verdigi bilgilerle yetindigi sonucuna ulasilabilir.

28 Muhibbi, Hulésatti'l-eser, 1/51.

2 Kehhale, Mu ‘cemii’l-mdi ellifin, 1/113.

% Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘arifin esmé’i'l-mii ellifin ve &sérii’l-musannifin (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi'l-*Arabi, ts.), 1/29.

31 Bergamali ibrahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka’id Ii ehli’l-meva’id (Bursa inebey Kitiphanesi, Ulucami,
1268/5), 101b; ibrahim Efendi, Nazmdi'l-fera 'id (Milli Kitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz B 11),
104a.
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biz de bu ismi tercih ettik.

2.2. MECMA ‘U’L-‘AKA’ID Li EHLI’L-MEVA’ ID’IN MUELLIFE NiSPETI
Risadlenin tespit edilen yazma nlshalarin dibace kisminda miuellifin adi
zikredilmese de bahse konu niishalarin birinin ferag kaydinda ibrahim b. Mustafa
adi acglikga zikredilmektedir.32 Bu kayit, risalenin muellife ait oldugunu kanitlar
niteliktedir. Ote taraftan gerek risalenin serhi olan Nazmii'-fera’id’'in dibacesinde
verilen bilgiler gerekse Katip Celebi ve Bagdatl ismail Pasa gibi biyografi
yazarlarinin tanikligi bahse konu risalenin ibrahim Efendi’ye ait oldugu hususunu
teyit etmektedir.

2.3. MECMA ‘U’L-‘AKA’ID LI EHLI’L-MEVA’ID’IN YAZILIS TARIHI VE

AMACI
Risalenin telif tarihine dair gerek eserin yazma niishalarinda gerekse bibliyografik
kaynaklarda herhangi bir bilgi veriimemektedir. Bu sebeple risalenin yazilis
tarihine dair elimizde somut bir veri bulunmamaktadir. Riséalenin telif sebebine
gelince ibrahim Efendi, dibacesinde bu eseri kelam ilmini tahsil edecek olan
talebelere kolaylik olmasi amaciyla kaleme aldigini ifade etmektedir.

2.4. MECMA U’L-‘AKA’ID Li EHLI’L-MEVA'ID’IN NUSHALARI

Yazma eser kitliphanelerinde yapmis oldugumuz taramalar neticesinde
Mecma ‘u’l-‘aka’id’in biri Bursa inebey digeri ise Siileymaniye Kiitiiphanesinde
olmak Uzere iki nishasina ulastik. Bursa inebey Kitiiphanesi Ulucami
koleksiyonunda bulunan 1268/5 numarali nishada nesih yaz tirt kullaniimistir.
104a-117a varaklar arasinda yer alan nishada ferag kaydi bulunmaktadir. Bu
kayitta “ibrahim b. Mustafa cemetti, sonra eliyle yazd” seklinde bir not
disutlmustir.3® Calismamizda bu niisha esas alinmistir.

Sileymaniye Kitiphanesi Ayasofya koleksiyonunda bulunan 01388-013
numarall nishada ise talik yazi tirt kullaniimistir. 101b-105a varaklari arasinda
yer alan niishada ferag kaydi bulunmamaktadir. Bu niishanin katalog kaydinda
bazi hata ve eksiklikler vardir. Ornegin risale, akaid-kelam ile ilgili olmasina
ragmen konusu hadis olarak kaydedilmistir. Ayrica muellifin adi da
zikredilmemistir.34

32 ibrahim Efendi, Mecma ‘u’- ‘aka 'id (Ulucami, 1268/5), 17a.

3 |brahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka’id (Ulucami, 1268/5), 17a.

% Bergamall ibrahim Efendi, Mecma ‘u’-‘aka’id Ii ehlil-meva’id (Sileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya,
01388-013), 105.
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3. MECMA U’L-'AKA’ID LI EHLPL-MEVA’IDIN. MUHTEVA
ANALIZI

Ehl-i stinnet alimleri, insanlar itikadi konularda bidatlardan korumak ve inancla
ilgili bilinmesi gereken temel ilkeleri 6grenmeleri igin muhtasar akaid risaleleri telif
etmeyi bir gelenek haline getirmiglerdir. Mattridi kelam ekolinin 6nde gelen
alimlerinden Omer en-Nesefi (6. 537/1142) de bu gelenege uygun olarak,
‘Aka’idii’n-Nesefi adinda bir akaid risalesi kaleme almistir. ibrahim Efendi ise
Nesef’'nin akaidini esas almis ve ona bazi akaid ve kelam eserlerinden birtakim
eklemeler yaparak nispeten daha hacimli bir akaid risalesi viicuda getirmistir. Bu
cercevede o, bazen Nesefi akaidinde yer almayan meseleleri ona dahil etmis
bazen Nesefi’de bulundugu halde bir veya birkag kelime veya cimle ile ya ek bilgi
vermis ya da vurgu kaydirmasi yapmis bazen de Nesefi'nin zikrettigi konularin
bir kismini éne almis ve kendince uygun gérdiigi bir yerde zikretmistir. ibrahim
Efendi'nin s6zi edilen tasarruflarinin tamamini ayrintili bir sekilde ele almak
calismanin sinirlarini asacagindan burada birkag 6rnekle iktifa edilecektir.

ibrahim Efendi’nin, Nesefi’de bulunmadidi halde ona dahil ettigi konularin
basinda ic’nin (6. 756/1355) el-‘Aka’idii’l- Adudiyye’sinden nakille degindigi
yetmis (¢ firka hadisi gelmektedir. Zira muellif, tipki Ici gibi risalesine yetmis ¢
firka hadisi ile baglamaktadir. Buna gore Hz. Peygamber soyle buyurdu:
“Ummetim yetmis Gg firkaya ayrilacaktir. Biri disinda hepsi cehennemdedir”
Bunun Uzerine ‘Onlar kimdir?’ denildi. Hz. Peygamber de ‘Onlar, benim ve
ashabimin yolu {izere olanlardir” seklinde karsilik verdi.®® ibrahim Efendi, ici’den
nakille hadiste bahsi gecen firkanin, firka-i naciye oldugunu sdylemekte ancak
s6z konusu firkanin kimleri kapsadigi konusunda ondan farkli digsinmektedir.
Bilindigi tizere ici, firka-i naciyenin Es ariler oldugunu savunmaktadir.36 ibrahim
Efendi ise firka-i naciyenin Es‘ari ve Maturidileri de igine alan daha genel bir
kavram oldugunu sdéylemektedir. Zira ona gore Ehl-i hak, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
ve firka-i naciye kavramlari ayni anlama gelmektedir.%”

% Muhammed Ali Koca, “Akaid-Kelam lliskisi Baglaminda Akaid Literatiiriinii Okumak: Ici'nin Akaid Risélesi
Omegi”, Islam llim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Icf, ed. Esref Altas (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2017), 284; ibrahim Efendi, Mecma ‘v’ ‘aka'id (Ulucami, 1268/5), 105a.

36 Koca, Akaid-Keldm I'Iigkisi Baglaminda Akaid Literatiiriinii Okumak, 284.

37 brahim Efendi, Mecma ‘u’-‘akaid (Ayasofya, 01388-013), 1053; ibrahim Efendi, Nazmdi'-fera id (Genel,
1183), 2a. Es ‘ari ve Matiridiler, Mu‘tezile'nin gdrislerini gegersiz kilmak, siinnette varid olan ve ashabin
izerinde gorss birligine vardigi hususlari ispat etmekle istigal ettiklerinden bu ismi almislardir. Bk. ibrahim
Efendi, Nazmii'l-ferd’id (Genel, 1183), 1b.
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ibrahim Efendi'nin Nesefi akaidine ekledigi bir diger husus kelam ilminin
tanimidir. Ona gore kelam itikat edilmesi gerekli olan seylerin arastirildig bir
ilimdir. ibrahim Efendi, tanimda zikredilen itikad edilmesi gerekli olan seylerin iki
kisim oldugunu belirtmektedir. Birincisi Allah’i, O’nun selbi ve sub(tl sifatlarini,
risaleti, nublvveti ve ahiretle ilgili hususlari bilmek gibi iman sz konusu
oldugunda cehaleti mazur gériilmeyen seylerdir. Ikincisi ise Peygamberlerin
meleklere Ustinligd gibi iman baglaminda cehaleti mazur gérulebilecek
seylerdir.8

ibrahim Efendinin Nesefl akaidine ekledigi hususlardan bir digeri Hz.
Peygamber’in aile efradina dair bilgilerdir. Buna goére Hz. Peygamberin ogdullari
Kasim, Tahir ve ibrahim; kizlar ise Rukiyye, Zeynep, Ummi Kilsim ve
Fatima’dir.?® Hz. Fatima, kadinlarin en Ustini oldugu gibi cennet kadinlarinin da
efendisidir. Hz. Peygamberin torunlari Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin cennetliktir
hatta cennet ehlinin genclerinin efendileridir. Muminlerin  annelerinden
(Ummehétii’l-mi’minin) en faziletlileri Hz. Hatice ile Hz. Aise’dir ve onlar da tipki
diger annelerimiz gibi cennet ehlindendirler.

ibrahim Efendi'nin, Hz. Peygamberin aile lyelerine dair verdigdi bilgiler
arasinda en c¢ok dikkat cekeni ise onun anne ve babasinin imani durumuna dair
g6rusleridir. Maellife gére Allah, Hz. Peygamberin anne ve babasini kabirlerinde
diriltmis onlar da Hz. Peygambere iman etmislerdir. ibrahim Efendi, zikrettigi bu
gérisin cumhura goére meshur ve makbul goris oldugunu belirterek Hz.
Peygamberin anne ve babasinin ehl-i iman olduguna dikkat gekmektedir.4°

ibrahim Efendi'nin, Nesef’de bulundugu halde birkag kelime veya ciimle
ile vurgu kaydirmasi yaptidi ya da ek bilgi verdigi hususlara gelince bunlarin ilki
yine firka-i naciye konusundadir. Muellif, daha énce ifade edilen firka-i naciye
hadisi ve kelam ilminin tanimini aktardiktan sonra “Bu firka, Es‘ariler ve
Matiridilerdir. Onlar soyle derler: Sofistlerin aksine esyanin hakikati sabittir...”
demektedir. Bdylelikle ibrahim Efendi, Nesefi akaidinde zikredilen hususlarin
Es‘arf ve Maturidilerin ortak itikadi olduguna vurgu yapmaktadir.:

% ibrahim Efendi, Mecma ‘u’- ‘aka 'id (Ulucami, 1268/5), 105a.

% ibrahim Efendi, Hz. Peygamberin ¢ocuklarinin sayisi konusunda farkli bilgiler veren bazi rivayetler
bulundugunu, ancak bunun dogru olmadigini séylemektedir. Daha agik bir deyisle yukarida zikredilen
bilgiler, bu konuda farkli diisiinenlere kars: bir reddiye niteligindedir. Bk. ibrahim Efendi, Nazmii'l-fera 'id
(Genel, 1183), 116b.

40 [brahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka id (Ulucami, 1268/5), 115a-115b.

4 ibrahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka 'id (Ulucami, 1268/5), 105a.
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Nesefl, nassin zahirl manalarina hamledilmesi gerektigini, ehl-i batinin
yaptigi gibi onlarin z&hiri manalarini bir tarafa birakip batini anlamlarini esas
almanin kiifir oldugunu belirtmektedir. ibrahim Efendi de Nesefi’nin bu sézlerini
nakletmekte ancak ‘zaruret olmaksizin’ seklinde bir kayit dismektedir.4?
Boylelikle ibrahim Efendi, bazi tasavvuf ehlinin nassin batinina dayanarak
yapmis oldugu izahlarin bu gergevede degerlendiriimemesi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Nitekim bir kisim muhakkikler nassin zahirine hamledilmesi
gerektigini kabul etmekle birlikte onlarda erbab-i silik tarafindan bilinebilecek
bazi ince ve gizli anlamlarin bulundugu ve s6z konusu ménalarin nassin zahirine
uygun disecek sekilde izah edilebilecegini sdylemislerdir.43

Nesefi, akaid risalesinde dile getirdigi inanc ilkelerini kisa ve 6zli bir
sekilde ifade etmektedir. ibrahim Efendi ise onun dile getirdigi bazi hususlari daha
da belirginlestirmek ve onlarla iligkili farkh meselelere dikkat ¢ekmek adina
birtakim ilaveler yapmaktadir. Ornegin Nesefi, akli bilgilerden istidlal ile elde
edilenlerin iktisabi oldugunu sdylemektedir. Muellif ise ‘akillarin fitrat geregince
birbirinden farkh oldugunu’ ifade ederek istidlal kuvvetinin kisiden Kkisiye
degisebilecedine ve herkesin kendi istidlal gucu nispetinde bilgi sahibi
olabilecegine isaret etmektedir.

Benzer sekilde Nesefi, Allah’in ilim, kudret, hayat, kuvve, semi’, basar,
irade, mesiet, fill yaratma, rizik verme ve keldm sifatlari oldugunu ifade
etmektedir. Miellif ise her bir sifata dair kisa izahlar getirmektedir. Ornegin ilmin
zorunlu, imkansiz ve mimkin kabilinden bilgiye konu olan (ma‘ldméat) tim
seylere; kudret ve iradenin mimkunlerin tamamina taalluk ettidini, hayat sifatinin
ise herhangi bir seye taalluk etmedigini sdylemektedir. Ayrica Allah’in sifatlarinin
zat acisindan tek, taalluk agisindan ise sonsuz oldugunu belirtmektedir.*4

ibrahim Efendi, akaidle ilgili meseleleri zikrederken genel olarak Neseff’nin
siralamasina bagl kalmakla birlikte bazi meselelerin yerinde degisiklik yapmistir.
Ornegin Nesefl, ‘Nebizi haram saymayiz’ dedikten sonra ‘Higbir veli nebi
derecesine ulagamaz ve higbir kul da emir ve nehyin kendisinden sakit oldugu bir
konuma erisemez’ demektedir. Muellif ise bu konuyu 6ne ¢ekmis ve velilerin
kerametini konu edindigi yerde zikretmistir.#> Ayni sekilde Nesefi, risalesinin

42 orahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka’id (Ulucami, 1268/5), 115b-116a.
43 orahim Efendi, Nazmii'-fera id (Genel, 1183), 120a.

4 brahim Efendi, Mecma ‘u’l- ‘aka id (Ulucami, 1268/5), 107a.

45 [brahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka id (Ulucami, 1268/5), 114a.
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sonunda mugtehitlerin verdikleri hikimlerde yanilabileceklerini ifade ettikten
sonra resullerin meleklere Ustinliigine deginmektedir. ibrahim Efendi ise
Peygamberlerin goénderilis amaclari baglaminda bu konuya yer vermistir. O,
peygamberlerin insanlara miujdeleyici ve agiklayici olarak génderildigini
styledikten sonra onlarin ismetine dair bazi agiklamalar yapmakta akabinde
meleklerle ilgili bilgi vermektedir. ‘Peygamberler ve meleklere inanmak farzdir.
Peygamberler, ulvi meleklerden daha Ustindir demek suretiyle bahse konu
meseleye deginmektedir. Hatta Ustlinliglin sadece peygamberlerle melekler
arasinda s6z konusu olmadigini; peygamberler ve meleklerin de kendi iginde
fazilet bakimindan farkhlik gosterdigini ifade etmektedir. Buna gore
peygamberlerin en faziletlisi sirasiyla Hz. Muhammed, Hz. ibrahim, Hz. Mdsa3,
Hz. Isa ve Hz. Nth oldugunu sdyleyerek bunlarin {ili'l-azm olarak nitelendirildigini
belirtmektedir. Meleklerin en faziletlisinin ise Cebrail oldugunu ifade etmektedir.*6

5. BERGAMALI IBRAHIM EFENDI'NIN MECMA ‘U’L-'AKA’ID
LI EHLIL-MEVA'ID'DE TAKIP ETTIGI YONTEM VE
KAYNAKLARI

ibrahim Efendi’nin yagamis oldugu 16. yiizyil, kelam ilmi agisindan cem ve tahkik
donemi olarak ifade edilen zaman dilimine karsilik gelmektedir. 8/14. asirdan
baslayip 13/19. asrin ortalarina kadar uzanan bu dénemde 6ne c¢ikan ilmf
faaliyetlerden biri cem, yani daha 6nce yazilan farkl eserlerdeki gorigleri bir
araya toplamak suretiyle yeni bir eser kaleme almaktir. ibrahim Efendi de
calismamiza konu olan Mecma ‘u’l-‘aka’id adli risélesini cem metodu ile telif
etmistir. Daha agik bir ifadeyle o, Nesefi akaidini esas almis ve ona bazi akaid ve
keldm eserlerinden birtakim eklemeler yapmistir. Aslinda bu husus onu, cem
metodunu kullanan diger alimlerden ayristirmaktadir. Zira cem yapilirken genelde
farkl eserlerden secilen belli kisimlar bir araya getirilir. Ancak Ibrahim Efendi,
dogrudan bdyle yapmamakta, Nesefl akéaidini merkeze alarak bir cem faaliyeti
icra etmektedir. Bu yoniyle onun eseri, Nesefi’'nin akaidi izerine cem yontemi
kullanilarak yapilan muhtasar bir serh olarak da kabul edilebilir. Zira muellif, tipki
serhlerde oldugu gibi -Nesefi’de yer almayan konu ilaveleri harig- 6nce Nesefi’'nin
ifadelerinden ilgili kismi zikretmis, akabinde onunla ilgili izahlar yapmistir. Ote
taraftan ibrahim Efendi, bazen zikrettiji meselelere dair nispeten tafsili
sayllabilecek aciklamalar yaparken, bazen sadece Nesefi'nin ifadelerini

46 [brahim Efendi, Mecma ‘u’l-‘aka ‘id (Ulucami, 1268/5), 112a-113a.
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nakletmekle yetinmistir.

ibrahim Efendi, Nesefi akaidi izerine sézii edilen eklemeleri yaparken
da olsa Es‘ari alimlerin kitaplarina da miiracaat etmistir. ibrahim Efendi, bahse
konu kaynaklari bizzat kendisi dibacesinde zikretmektedir. Bunlari su sekilde
sirlamak mudmkundur: EbG Hanife (6l. 150/767): el-Fikhii'l-ekber, el-Vasiyye;
Ebi’l-Muin en-Nesefi (6l. 508/1115): Bahrii’l-kelam; Siracuddin el-Usi (ol
575/1179). el-Emali; Ebi{’l-Berekat en-Nesefl (6. 710/1310): el-‘Umde;
Adududdin el-Iici (61. 756/1355) : el- ‘Aka idii’l- ‘Adudiyye; Ahizade Yasuf Efendi
(6l. 905/1500): Hidayetiil-mehdiyyin (ilk kismi); Celaliddin es-Siyatt (6l.
911/1505): en-Nukaye (Bas kismi).4” ibrahim Efendi, bunlarin diginda Ehl-i
stnnet akidesine mensup alimlerin farkl eserlerini de kaynak olarak kullandigini
belirtse de stz konusu eserlere dair bilgi vermemektedir.

6. MECMA‘U’L-‘AKA’ID LI EHLP’L-MEVA'ID RISALESI
BAGLAMINDA BERGAMALI iBRAHIM EFENDI’NIN
KELAMI KiMLIGi

ibrahim Efendi, kelamci yonii agir basan bir alim olmakla birlikte eserlerinde Ehl-
i sunnet keldam ekollerinden hangisine mensup olduguna dair bilgi
vermemektedir. Ancak hanefl nisbesi, Mecma u’l-‘aka’id’i yazarken o6rnegin
Icnin el- ‘Aka’idi’l- Adudiyye’sini degil de Nesefi akaidini esas almasi ve agirlikhi
olarak Hanefi / Maturidi kaynaklardan beslenmesinden hareketle onun Mattridi
mezhebine mensup oldugu -veya en azindan bu ekole daha yakin durdugu-
soylenebilir. ibrahim Efendi’'nin hadis ilminde de Sagani, ibn Melek ve Baberti gibi
daha ziyade Hanefi alimlerin eserleri Gzerine g¢alismalar yapmasi da bu tezin
dogruluk ihtimalini arttirmaktadir.

ibrahim Efendi, felsefi kelam geleneginin hakim oldugu bir dénemin alimi
olmasina ragmen bu gelenege mesafeli gibidir. Zira muellif kelamin, akli delillerin
getirildigi ve filozoflarin géruslerinin nakledildigi bir ilim olmadigini belirtmektedir.
Cunkii bu, selef alimlerinin icmau ile haramdir. Nitekim imam Safif (1. 204/820),
bir kimsenin sirk diginda bir giinahla Allah’in huzuruna ¢ikmasinin keldamla O’nun
huzuruna c¢ikmasindan daha hayirli oldugunu sdylemistir. Ona gore kelam
ilminden maksat, mitekaddimin alimlerinin kelami (kelamd’l-kudema) yani felseft

47 ibrahim Efendi, Mecma ‘- ‘aka’id (Ulucami, 1268/5), 104b; ibrahim Efendi, Nazmii-fera id (Genel,
1183), 1b.
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konulari karigtirmadan dini akideleri delilleriyle bilmektir.4® Buradan hareketle
muellifin Mu‘tezile gibi Ehl-i slinnet disi firkalarin kelam anlayisina karsi ¢iktigi —
zira Imam Safii, bahsi gecen sbzleri Mu‘tezili kelamci Hafs el-Ferd (6.
204/820’den sonra) igin sdylemistir- gibi Teftdzani’nin (61. 792/1390) de dile
getirdigi mateahhirin dénemde kelam ile felsefenin sem‘iyyat bahisleri olmasa
birinden ayirt edilmesi imkénsiz derecede i¢ ice girmesini de dogru bulmadigi
anlasiimaktadir.

Ote taraftan ibrahim Efendi ayristiran degil, aksine birlestiren bir kelamci
portresi gizmektedir. (1) Onun eserine “Akaidlerin Mecmuasi” anlamina gelen
Mecma ‘u’l-'aka’id ismini vermesi ve Ehl-i Meva’id ile Ehl-i siinneti kastettigini
sOylemesi; (2) Es‘ari ve Maturidiler'in her ikisinin de firka-i naciye oldugunu
belirtmesi; (3) risalesinde ittifak edilen hususlara odaklanmasi ve (4) Maturidilerin
yani sira Es‘ari alimlerin eserlerinden de istifade etmesi bunun en bariz
ornekleridir.

SONUG

ibrahim Efendi, dmrini ilim dgrenme ve 6gretmeye adamis bir alimdir. Ayasofya
Medresesinde Ebii’l-Leys es-Alisinin yardimcisi olarak bagladigi hocalik
kariyerini pek ¢cok medresede muderris olarak devam ettirmis ve Sinan Pasa
darulhadisinde yine muderris olarak nihayete erdirmistir. Bu slire zarfinda bir
yandan egitim-6gretim faaliyetlerini ylrutmus, diger taraftan ise hadis ve keldm
alanlarinda eserler vermistir. ibrahim Efendi, hadis ilminde daha ziyade
Sagani’nin eserlerine odaklanmig ve onlari yeniden tertip etmistir. Kelam ilminde
ise telif yontemi olarak cem metodunu kullanmistir. Bunun bilingli bir tercih oldugu
dusunUlmektedir. Zira akaid risaleleri yapilari geregi mezhepler arasi ayrismanin
en belirgin oldugu metinlerdir. Bu sebeple akaid yazarlari risalelerinde ya
kendilerini digerlerinden ayristiracak ifadeler kullanir ya da bu ayrismayi temsil
eden goruslere yer verirler. ibrahim Efendi ise ayristiran degil, birlestiren bir metin
ortaya koymustur. Onun Es‘ari ve Matiridi ekollerini firka-i naciye olarak
nitelendirmesi ve onlarin ittifak ettigi hususlara yogunlasmasi buna delélet
etmektedir.

Ote taraftan akaid risaleleri oldukga muhtasar metinlerdir. ibrahim Efendi
ise muhtasar bir akaid metnini genigletmistir. Buradan hareketle onun, sadece

48 |brahim Efendi, Nazmii'-fera id (Genel, 1183), 4a.
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tek bir firkanin inang esaslarini ortaya koymayi degil Ehl-i stnnet firkalarinin
tamamini kapsayacak bir metin Uretme cabasi guttigu ve bunu yaparken
doénemindeki ilmi tartismalari ve ihtiyacglarini dikkate aldigi sonucuna varilabilir.
Risalede bu tezi dogrulayacak veriler bulunmakla birlikte bahse konu hususun
tim yénleriyle ortaya konulabilmesi igin ibrahim Efendi’nin gerek Mecma ‘u’l-
‘aka’id gerekse onun Uzerine yazi§i1 Nazmdii’l-fera’id adli serhi donemin tartisma
konularini da dikkate alacak mukayeseli ve derinlemesine inceleyen galismalara
ihtiyag duyulmaktadir. Bu g¢alismanin ileride yapilacak yeni arastirmalara
kaynaklik etmesi ve katki sunmasi Umit edilmektedir.
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