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Prof. Dr. Necdet BUDAK
Ege Universitesi Rektori

Tiirk kiiltiir tarihinde on tiglincii yiizyiln 6nemli bir yeri vardir. Hz.
Mevlana, Ahl Evran ve Haci Bektas Veli, bu ylizyilin sahsiyetleridir. Yunus
Emre’nin hayatinin énemli bir boliimii de bu yiizyilda gegmistir. Diyebiliriz ki,
on li¢ilincii yiizyilin 1s1klari, bugiin bile oniimiizii aydinlatmaya devam etmektedir,
bundan sonra da devam edecektir. Bu 1siklardan biri de, Haci Bektas Veli 1s181dir.
I[ginde bulundugumuz 2021 yili, Hact Bektas Veli’nin vefatimn 750. yil
doniimiidiir. Bu vesileyle, Birlesmis Milletler Egitim Bilim Kiltiir Teskilati
(UNESCO) tarafindan anma ve kutlama yil doniimleri arasina alinmis ve biitiin
diinyada “Haci Bektas Veli” yili olarak ilan edilmistir. Cumhurbaskanligi
kararnamesiyle de, Tirkiye’de “Haci Bektas Veli” olarak kutlanacagi
bildirilmistir. Yurt icinde ve yurt disinda, konuyla ilgili etkinliklerin yapilmasi
karar1 da alinmistir. Bu etkinliklere, Ege Universitesi olarak bir uluslararasi
sempozyumla katkida bulunmak istedik. Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii
tarafindan  diizenlenen bu sempozyum dolayisiyla bir araya gelmis
bulunmaktayiz.

Sahanin uzmanlar olan hocalarimiz, Hac1 Bektas Veli’yi ¢esitli yonleriyle
tanitacak ve degerlendirecektir. Bu yiizden, konusmam kisa tutacagim. Bana
gore 6nemli olan birka¢ hususa isaret etmekle yetinecegim. Haci Bektas Veli, ilk
Miisliiman Tiirk mutasavvift Ahmed Yesevi'nin halifesi, yani 6grencisidir. Onun
dogrudan 6grencisi oldugu yoniindeki goriisler, agirliktadir. Hac1 Bektas Veli,
ayni zamanda halifesi Tapduk Emre vasitasiyla Yunus Emre’nin de hocasi
durumundadir. Yunus Emre, sadece Anadolu cografyasinin ¢ocugu veya sairi
degildir. Azerbaycan ve oOzellikle Tirkmenistan sahasinin da sairidir.
Tirkmenistan’in baskenti Askabat’ta Yunus Emre’nin anitt bulunmaktadir.
Tiirkmen edebiyat1 tarihinde Yunus Emre’ye genisce yer verilmistir... Anadolu
Orta Asya’dan gelen ve Balkanlar da Anadolu’dan giden ermislerle
mayalanmustir. Hac1 Bektas Veli, Orta Asya’dan gelen ve Anadolu’yu dolastiktan
sonra tekrar Orta Asya’ya donen yolun tam ortasinda yer alan kopriisi
durumundadir. Ahmed Yesevi’nin tasavvuf anlayisini Anadolu’ya tasimis,



Acilis Konugmalari

kendisi sistemlestirmis ve 6grencisi Yunus’la olgunlastirmistir. Yunus etkisiyle
de tekrar Orta Asya ile bulusturmustur. {1k piri oldugu ve adinin verildigi tarikat,
yani Bektasilik, Anadolu’da, Balkanlarda ve Orta Dogu’da teskilatlanmistir. Bes
bliyiik Bektasi dergdhindan ikisi Anadolu’da, biri Kahire-Misir’da; ikisi ise
Balkan topraklar1 tizerindedir. Bu genis cografyaya Bektasi kiiltiiriini tagimistir.
Hac1 Bektas Veli, Yeniceri ocaginin piri olarak fetihten fethe kosan ordunun
oniinde, adeta bayrak gibi dalgalanmistir. Giiniimiizde de, 6zli sozleriyle
Anadolu ve Balkanlarin pek cok yerinde goniilleri dalgalandirmaya devam
etmektedir. Benim ¢ok anlamli buldugum ve iginde bir felsefeyi barmdirdigina
inandigim iki kelimeden olusan bir sozii vardir: INCINSEN DE INCITME. Bu
anlayisa, bugiin her zamankinden daha fazla ihtiyacimiz oldugu kanaatindeyim.
Bu sihirli kisa climlenin verdigi mesajin, insanligin kana kana i¢gmesi gereken bir
kaynak oldugu inancindayim... Umidini kaybetmis olmak, insan1 kotii yapan
veya insana kétiiliik yaptiran faktorlerin basinda gelir. Hac1 Bektas, Tiirk¢e olarak
kaleme aldig1 “Besmele Serhi” isimli eseriyle, insanlara adeta bir “0mit gézesi”
sunmustur. Insanlara, Allah’in huzurunda ne kadar degerli olduklarini ve Allah’1n
rahmetinden asla {imit kesmemeleri gerektigini, goniilleri oksayan etkili
islubuyla anlatmigtir. “Makalat” adli eseriyle de Tiirk tasavvuf anlayisim
sistematize etmistir. ..

Hact Bektas Veli’nin fikirlerini ve tasavvuf felsefesini uzmanlarin
degerlendirmeleriyle kaynaklarindan Ogrenecegiz. Sempozyumun
diizenlenmesinde emegi gegen herkese, Ozellikle Tiirk Diinyas1 Arastirmalar
Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr. Nadim MACIT’e ve Tiirk Diinyas1 Arastirmalar
Enstitiisii Tiirk Halk Bilimi Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr. Metin EKICi’ye
tesekkiir ediyor, sempozyumun basarili gegmesini ve hayirli sonuglara vesile
olmasini diliyorum.



Prof. Dr. M. Ocal OGUZ
UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Baskani

UNESCO Anma ve Kutlama Yil Doniimleri ve Haci Bektas Veli’nin
Vefatimin 750. Yil DOnimu

Oncelikle bdyle bir toplantiyr diizenledigi ve UNESCO Tiirkiye Milli
Komisyonu adina bana da sizlere hitap etme firsati tamidig1 i¢in Saym Rektor
Prof. Dr. Necdet Budak’in sahsinda Ege Universitesine tesekkiirlerimi ifade
etmek isterim.

Bilindigi tizere UNESCO, 1956 yilinda baglattigi Anma ve Kutlama Yil
Dontimleri Programi ile uluslararasi toplumda baris ve dostluk duygularmi
gelistirmek, kiiltiirler aras1 yakinlasma ve devletler arasi igbirligini tesvik etmek
icin; egitim, bilim ve kiiltiir alanlarinda insanliga hizmet etmis 6nemli sahsiyet
ve olaylarin yi1ldéniimlerini belirledigi kriterlere gore ilan etmektedir.

UNESCO’nun belirledigi kriterler i¢inde ilan edilecek y1l doniimiimiim 50
ve katlar1 olmasi, en az iki iilkenin “bu kisi veya olay bizim i¢in de 6nemlidir”
anlamima gelen yazili desteginin dosyada yer almasi gerekmektedir. Ayrica
onerilen kisi veya olayin insanligin siirdiiriilebilir kalkinmasini tesvik edici ve
toplumsal cinsiyet esitligini destekleyici olmasi gibi 6zellikleri de dikkate
alinmaktadir.

Bu agidan 13. yiizyilin diisiliniir, sair, mutasavvifi ve Bektasi 6gretisinin
kurucusu olan Hac1 Bektas Veli’nin hayat ve eserlerine bakildiginda, savundugu
ve yaydigi Islam inancinin temeline yerlestirdigi hosgorii ve baris dili ile
Anadolu, Balkanlar, Orta Dogu, Asya, Avrupa, Amerika, Avustralya ve Kuzey
Afrika’ya ulasti1 goriiliir. Hac1 Bektas Veli’nin bu 6zellikleri dosya sunumuna
en az iki ilkenin destegi sartinin kolayca yerine getirilmesini saglamis ve
Azerbaycan, Iran, Kuzey Makedonya ve Romanya tarafindan desteklenmistir.
Boylece UNESCO 40. Genel Konferansinin 14 Kasim 2019 tarihli toplantisinda
“Hac1 Bektas Veli’nin Vefatiin 750. Y1l Doéniimi”, 2021 UNESCO Anma ve
Kutlama Y1l Déniimleri arasina oy birligi ile alimmustir.

Hac1 Bektas Veli, “bilimden gidilmeyen yolun sonu karanlktir” soziiyle
bilime ve insan aklina; “incinsen de incitme” diyerek insanligin gonliine; Kirklar
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Meclisi’ne 17/40 kadin kotas1 getirerek kadinlarin sosyal hayata aktif katilimina
verdigi Onemi gostermistir ki bunlar UNESCO tarafindan hayata gecirilmek
istenen hedeflerdir. Bilindigi lizere Kirklar Meclisi, bir cemaatten kirk kiginin bir
araya gelerek sosyal konular, insani iligkiler ve sorunlar iizerine sohbet ettikleri
meclis olarak tanimlanmaktadir. Haci Bektas Veli, bu meclise getirdigi “kadin
kotas1” ile ¢agim asarak giiniimiiz toplumlarmin Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi ile elde etmeye ¢alistigi hedeflere daha 13. yiizyilda ulagsmistir.

UNESCO’nun Anma ve Kutlama Yil Doniimleri Programina almasiyla
birlikte Cumhurbagkanligi karariyla 2021 yilinin ulusal diizeyde de “Hac1 Bektas
Veli Yili” ilan edilmesi, onun ulusal ve uluslararasi alandaki deger ve dnemini
bir kez daha géstermistir. Boylece UNESCO’nun kabulii ile Hac1 Bektas Veli
farkindaligi biitiin diinyada artarken, Hac1 Bektas Veli’nin pek ¢ok yerde ve
zeminde gilindeme gelmesi UNESCO’nun da goriiniirligiine ve temel
hedeflerinin toplumlara anlatilmasina vesile olmaktadir.

Biitlin bu yonleriyle dnemli olan bu uluslararas1 sempozyumu diizenleyen
Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalari Enstitiisii Tiirk Halk Bilimi
Anabilim Dalina ve degerli katilimcilara bir kez daha tesekkiir eder; toplantinin
bagarili gegmesini dilerim.



Prof. Dr. Nadim MACIT
Ege Universitesi
Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisiit Miidiiri

Sayin Rektoriim Prof. Dr. Necdet BUDAK, UNESCO Tiurkiye Milli
Komisyon Baskani Prof. Dr. M. Ocal Oguz, degerli bilim insanlari ve katilimcilar
bugiin Tiirk kiiltiiriiniin ve inan¢ diinyasinin miimtaz sahsiyetlerinden birisi olan
Haci1 Bektas Veli adina diizenledigimiz sempozyumda bulustuk. Hepinizi
saygiyla selamliyorum.

Uluslararas1 Hac1 Bektas Vell Sempozyumu birka¢ agidan 6nemli bir
sempozyumdur. Hac1 Bektag Veli kiiltiir ve inang tarihimizin énemli bir 6nciisii
ve temsilcisidir. Onun savundugu ahlaki ve insani degerler birlikte yasama
kiiltiirimiizii, ictimai dayanismamizi gelistirme agisindan ¢ok onemlidir. Haci
Bektas Veli lizerine bilimsel temelde konusmak kiiltiir ve inang tarihimizin
onemli bir boyutunu aydinlatmak anlami tagimaktadir.

Hac1 Bektas Veli lizerine akademik inceleme ve tartigma Haci Bektag Veli
ile ilgili bilinmeyenleri agiga kavusturmak ve onu anlamak agisindan gereklidir.
Cilinkii onun tarihi hiiviyetini tam olarak ortaya koyma noktasinda bazi eksikler
bulunmaktadir. Tarihi sahsiyetini tahlil ederken “menkibe” veya “mitik dili”
aktarmakla birlikte bilimsel esaslara (semantik-hermenétik) dayali olarak da
aciklamaya ihtiyag¢ vardir.

Haci Bektas Veli ile ilgili kaynaklarim ve kendisine nispet edilen eserlerin
metin i¢i ve tarihi baglam goz oniine alinarak tahlil edilmesi gerekmektedir. Hem
tarihsel olarak hem de giinimuzde sadece “Makalat” adl1 eserini ele alarak bazi
cikarimlarda bulunmak onu yapay bir kaliba yerlestirme cabasi intibai
vermektedir. Bu durum Haci Bektas Veli’yi anlama ¢abasindan ¢ok meseleyi bir
tarafindan tutma egilimini yansitmaktadir. Besmele, Fatiha tefsiri, yine kendisine
nispet edilen kirk hadis serhi ki bu geleneksel islami dgretide kisinin alim
oldugunun kaniti sayilir. Bu eserlerin diger eserlerinin anahtar kavramlari ile
karsilastirmali olarak incelenmesi dnem arz etmektedir.
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Haci Bektas Veli “Horasan Erenleri” baghigi altinda Yesevi, Vefai ve
Haydari tarikat kollarinin bagdastirmaci bir siiriimiidiir. Ana egilim agisindan
Vahdet-i Viicut gelenegi i¢inde yer alir. Fakat don giyme anlayisi agisindan
farklilik arz eder. Islam dncesi dgeler igerir.

Teslim tas1, tevalla ve tebarra, Hak-Muhammed-Ali, ikrar ayini, muharrem
matemi, bas okutma, diiskiinliik, tercemen-gllbank gibi esas ve uygulamalar
kendine 6zgii bir yoruma isaret etmektedir. Yine Canlar, Muhibler, Asiklar
(Heniiz tarikata kabul edilmemis) gibi mertebeler; Pir, Miirsid, Rehber, Talip gibi
hiyerarsik yapilanma kendine 6zgii bir muhtevaya isaret etmektedir. Hac1 Bektas
Veli, ne Siinni ne de Sii kaliplara sigar. O kendine 6zgii Tiirkmen geleneginin ask
ve etik dilini temsil eder. insan1 ve insan onurunu esas alan, her bireyin ve
toplumun varligia ve onuruna saygiy1 6ne ¢ikaran bir filozoftur. “Arastirma acik
bir sinavdwr / Her ne arasan kendinde ara / Marifet nefsi silmek degil, bilmektir”
gibi sozleri ile hayatin anlamini derinden idrak ettigini ifade eden bir benlige /
sahsiyete / olgunluga sahip oldugunu gostermektedir.

Bu anlamli sempozyumu diizenleyen Enstitiimiiz Tirk Halk Bilimi
Anabilim Dali Bagkan1 Sayin Prof. Dr. Metin Ekici’yi ve diizenleme kurulunu,
bu sempozyuma tebligi ile katilan bilim insanlarini, emegi gecen herkesi kutluyor
ve basarilar diliyorum.



Prof. Dr. Metin EKICI
Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii
Tiirk Halk Bilimi Anabilim Dali Baskam

Hiinkir Haci Bektas-1 Veli’yi Anmak

Saym Rektoriim, Saym UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Bagkanim,
Saymn Miidiiriim, yurtdis1 ve yurti¢inden katilan kiymetli bilim insanlar1 ve
degerli izleyiciler/dinleyiciler!

Ege Universitesi, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii Tiirk Halk Bilimi
Anabilim Dali tarafindan UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu destegi ile
diizenlenen “cevrimici” “ULUSLARARASI HACI BEKTAS VELi
SEMPOZYUMUna hos geldiniz. Hepinizi saygiyla selamliyorum.

Bilindigi tizere, UNESCO tarafindan {iye iilkelerin milli ve manevi degerleri
ve de insanligin evrensel degerlerine katkis1 bulunan 6nemli sahsiyetlerin dogum
ve olim yildoniimlerinin 50. ve katlarimi olusturan yillarda anma programlari
diizenlenmesi kararlagtirllmistir. Bu kapsamda, Tiirkiye’nin 2021 yili igin
Azerbaycan Cumhuriyeti, Iran Islam Cumhuriyeti, Kuzey Makedonya
Cumhuriyeti ve Romanya’nin destegiyle “Haci Bektas Veli’nin Vefatinin 750.
Y1l Doniimii” UNESCO Anma ve Kutlama Yil Doniimleri Programina
almmustir.

Saym Cumhurbagkanimiz Recep Tayyip Erdogan’in yayinladigi “11 Subat
2021” tarihli, “2021/3” nolu ve “2021 Yilimin Haci Bektas Veli Yii Olarak
Kutlanmas1” konulu Cumhurbaskanligi Genelgesi ile UNESCO kararina atifta
bulunularak i¢inde bulundugumuz 2021 yilinin “Hiinkar Hac1 Bektag Veli Yili”
olarak kutlanmas1 benimsenmistir.

Bizler de Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii Tiirk Halk
Bilimi Anabilim Dali olarak uluslararasi bir sempozyum yapmay1 kararlastirdik.
Bu sempozyumun birden ¢ok bilimsel kurumla isbirligi icinde ve yiiz yiize
yapilmasini arzu etmissek de i¢inde bulundugumuz Covid-19 Kiiresel Salgini
nedeniyle daha dar kapsamli ve cagrili bildiri sunularak yapilmasmi uygun
bulduk. Bu nedenle konunun uzmam olup da davet edemedigimiz bilim
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insanlarindan 6ziir dileriz. Ingallah bundan sonraki sempozyumlar1 yiiz ylize ve
Ege Universitesi’nde, Izmir’de yapar ve daha genis katilimli bir sempozyumda
birlikte oluruz.

Tiirk diisiince evreninin kutuplar1 kabul edilen ve genel olarak Pirimiz Hoca
Ahmet Yesevi gelenegine bagli Horasan Erenlerinin Anadolu’da, Tiirkiye’de
devam ettiricisi olan, Hiinkar Haci Bektas Veli’nin, Yunus Emre’nin ve Ahi
Evran’in ayni yilda anmiliyor olmas1 Tiirkiye ve Tiirk Diinyas1 i¢in bir mutluluktur.
Dislincede, yasayista, iiretim ve sosyal hayatta drnek aldigimiz bu ii¢ bilgenin
hayatlar1 ve Ogretileri Tiirk ve diinya insanlarinin hayatina yiizyillardir yon
verdigi gibi, bize de yon vermektedir. Allah onlardan razi olsun, mekéanlari cennet
olsun.

Saygideger katilimcilar, degerli izleyiciler/dinleyiciler; umutsuzlugun degil,
umudun; yilginligin ve yorgunlugun degil, bikmadan, yorulmadan, usanmadan
calismanin ve liretmenin; yalnizligin degil, bir olmanin, biitiin olmanin ve diri
olmanin; her seyden once kendimizi arindirip i¢ ve dis diinyamizda temiz
olmanin, ¢alisip hak ederek layik olmanin birer erdem oldugunu tavsiye eden
ogiitleriyle Hiinkdr Hac1 Bektag Veli kendi ¢agim aydinlattigi gibi, gliniimiiz
insanligin1 da aydinlatan bir bilge, bir Anadolu Tiirk Ereni olarak her zaman
ornek alinmalidir.

Tiirkiye’de oldugu gibi Balkanlarda, Kafkaslarda, Orta Dogu ve Orta
Asya’da ¢ok genis bir alanda onun diisiinceleri son derece etkilidir. Onun yolu ve
erkani ¢ok genis kitleler tarafindan benimsenmis ve takip edilmektedir. Engin
insan sevgisini ve barisin hosgdriiyle miimkiin olacag: anlayisini; “Incinsen de
incitme!” dusturuyla ifade eden Hunkar, temel séylemlerinden birinde; “Eline,
Diline ve Beline Hakim Ol!” demistir. Bunlarin her biri giiniimiiz insaninin
giinliik hayatinda son derece 6nemli olup “el” s6zili bagkasinin hakkini yememek,
hirsizlik yapmamak anlaminda kullanildigi gibi, il seklinde sahip olunan yurt,
memleket anlamina da gelmektedir. “Dil” giinliik hayatta giizel ve diizglin
konusmak anlaminda oldugu gibi, dilimiz Tiirk¢eye sahip ¢ikmak anlaminda da
yorumlanmaktadir. “Bel” cinsel arzu ve isteklerin kontrol edilmesi anlaminda
oldugu gibi, toprak anlamina da gelmekte olup, yasadigimiz ¢evrenin korunmasi,
yasanilabilir bir ¢evreye sahip olunmasi anlaminda da diisiiniilmektedir.

Haci Bektas Veli’nin eserleri ve diislinceleri bilimsel yaklagimlarla bu
sempozyumda degerlendirilip tartigilacak, UNESCO hedeflerini yakindan
izleyen Ege Universitesi tarafindan somut olmayan kiiltiirel miras kapsaminda da
geng kusaklara aktarilacaktir.
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Bu sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen Tiirk Halk Bilimi
Anabilim Dalinda gorevli degerli meslektaslarima, yurti¢i ve yurtdisindan katki
ve katilim saglayan tiim bilim insanlarma, UTMK Logosunun kullanim izni
vererek sagladiklart destekleri yaninda, yogun programina ragmen aramizda
bulunarak bizi onurlandirdiklar1 i¢gin UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu
Baskam Sayin Prof. Dr. Ocal OGUZ’a, Ege Universitesi Rektorii Sayin Necdet
BUDAK’a ve Tirk Diinyasi Arastirmalart Enstitiisi Miidiirii Saym Nadim
MACIT e ¢ok tesekkiir eder, sempozyumun basarili olmasim dilerim.
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Besmele Serhi, Vurguladig: insani Degerler ve Etkileri
Uzerine Bir Degerlendirme
An Evaluation on the Book “Besmele Serhi”,
Its Emphasized Values and Effects

Mehmet TEMIZKAN™

Ozet

Besmele Serhi, Hact Bektas Veli’nin eserlerinden biridir. Tiirk¢e kaleme
alimus olmasi, bu eserin 6nemli 6zelliklerinden biridir. Besmele Serhi’nde,
daha sonra birer tasavvuf terimi haline gelecek olan bazi insani degerler
vurgulanmistir. Tevazu, sabir, pigsmanlik, korku, Gimit, riza, teslimiyet,
tevekkiil, marifet, muhabbet ve kulluk... gibi insani degerler dogrudan
dogruya yiiceltilmig; hirs, cimrilik, diigmanlik, hainlik ve kiskanglik
(haset...) gibi kotii vasiflar ise, kinanmak suretiyle zidd1 olan degerlerin
yiiceltilmesi tercih edilmistir. Yiiceltilen degerlerin bir kismi, yoruma
muhtag olmayacak sekilde Kur’an-1 Kerim kaynaklidir. Temel gayesi ve
tanimlarindan biri, inananlar1 Allah’in ahlaki ile ahlaklandirmak olan
tasavvufun Turk kiltlr tarihindeki ilk eserlerinden biri olan Besmele
Serhi’nin, insanlar1 “rahmet” kokiinden gelen “merhamet”li olmaya davet
ve tesvik ettigi gayet agiktir. Allah’in “rahim” ve “rahman” sifatlarinin
tecellilerinden bolca 6rnekler veren eserin, Yunus Emre’den baslayarak pek
cok sahsiyet tlizerinde etkili oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Sinasi’nin
oldukg¢a meshur olan “Miinacat”inda bile Besmele Serhi’nin etkisinden s6z
etmek mumkindlr. Ayni sekilde, Tirkmenistan sahasindan Azadi’nin
“Behistnama” isimli eseri de Besmele Serhi’nden izler tasimaktadir.
Bildirimizde, biri “Allah’in rahmetinden {imidinizi kesmeyiniz.” anlamina
gelen iki ayetin genisce tefsiri mahiyetinde olan Besmele Serhi’nin
vurguladig insani degerler 0rneklerle tanitilacak ve eserin ozellikle bu
yoniiyle etkileri iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Veli, Besmele Serhi, rahim, rahman,
deger, vurgu.

Abstract
Basmalah Exegesis is one of the works of Haci Bektas Veli. The fact that it
was written in Turkish is one of the important features of this work. In the
Basmalah Exegesis, some humanitarian values, which would later become
Islamic sufism terms, were emphasized. Human values such as humbleness,
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patience, regret, fear, hope, consent, surrender, trust, ingenuity, love and
servitude are directly glorified while bad qualities such as ambition,
stinginess, enmity, treachery and envy were preferred to glorify the opposite
values by being condemned. Some of the glorified values rooted from the
Qur'an, which does not need interpretation. It is clear that the Basmalah
Exegesis, one of the first works of Sufism in the history of Turkish culture,
whose main purpose and definition is to moralize believers with the
morality of Allah (the God), invites and encourages people to be
"compassionate (merhametli)”, which comes from the root of "mercy
(rahmet)" in Arabic. It would not be wrong to say that the work, which gives
plenty of examples of the manifestations of Allah's "rahim"” and "rahman"
attributes, has had an impact on many person, starting with Yunus Emre. It
is possible to talk about the influence of Basmala Exegesis even in Sinasi's
very famous work "Miinacat". Likewise, Azad's work "Behistnama" from
Turkmenistan has overtones of Basmala Exegesis. In this study, The human
values emphasized by the Basmalah Exegesis, which is a comprehensive
interpretation of two verses from the gqoran that mean the same; "Do not
despair of Allah's mercy.", will be introduced with examples and the effects
of the work will be emphasized especially within this aspect.

Keywords: Haci Bektag Veli, Basmalah Exegesis, rahim, rahman, value,
emphasis.

Giris: On Ugiincii Yiizyillda Anadolu

Bilindigi gibi, bir edebiyat eserini yazildigi doénemin sartlarim dikkate
almadan degerlendirmek miimkiin degildir. Siyasi durum, biiyiik 6l¢iide bu
durumun sekillendirdigi toplumdaki hakim psikoloji ve toplumun bir ferdi olan
yazarin psikolojisi, eser lizerinde etkili olur. Bu bakimdan, bildiri konumuz olan
Besmele Serhi’ni tanitmaya ve degerlendirmeye baslamadan oOnce, kaleme
alindig1 on {igiincii yiizyil kisaca tanitmakta fayda vardir.

On fgiincii ylizyil, Mogol istilasinin Anadolu’yu kusattigi; buna karsilik
Anadolu’da gii¢lii bir merkezi otoritenin bulunmadigi bir zaman dilimidir.
Anadolu Selcuklu devleti zayiflamistir. Cesitli entrika ve bahanelerle pek ¢ok
degerli devlet adam ortadan kaldirilnustir. Osmanli tarihgisi Ismail Hakki
Uzungarsili, on iigiincii yiizyilin sonlarin “Selcuklu hiikiimdar: Tkinci Mesud 'un
bir Mogol valisi kadar bile ehemmiyeti yoktu. Mogollarin iki memuru biitiin iglere
el koymuslardi. Anadolu, ilhanilerin bir vildyeti olmustu, isler bozuktu;
yiirtimiiyordu;, halk mogollara verilen verginin altindan kalkamiyarak
eziliyordu... Ug¢ beyleri artik Sel¢uk hiikiimdarini metbii tammayarak kendi
bagslarina hareket ediyor ve hattd onunla ¢carpigiyordu.” (1995: 19) vb. climlelerle
tasvir etmektedir. Mogol istilasina karsi direnmek i¢in komsu devletlerle giic
birligi yapilamamistir. Mogollar, Erzurum ve Sivas basta olmak (zere bitin
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Anadolu’da vahset sergilemigler; ancak, kayda deger bir direnisle
kargilasmamislardir. Devletin list kademelerindeki ¢ekismeler, Mogol istilas1 ve
komgularla yasanan sikintilara, Babai isyan1 gibi i¢ karigikliklar da eklenmistir.
Butlin bunlara bagli olarak ekonomik sikintilar da had safhaya ulasmustir.
Yunus’un bugday istemek iizere Haci1 Bektas Veli’nin dergahina gitmesi ve Haci
Bektas Veli’nin “himmet” davetini reddetme gerekcesi, yasanan ekonomik
sikintinin ¢arpici bir ifadesidir. Cok uzun siire devam eden bu ¢aresizlik, genis
halk kitlelerinin karamsarliga kapilmasina sebep olmus ve halk tutunacak bir dal
arar hale gelmistir. Kisaca, Anadolu’da tam bir kaos hiikiim stirmektedir... Agir
sartlar (inkiraz donemleri), biiyiik insanlar yetistirir. On li¢iincii asrin agir sartlari
da, gunlimize her gegen glin buylyerek gelen Hz. Mevlana, Yunus Emre... gibi
insanlar yetigtirmistir. Fuad Kopriilli’niin “on {iglincii yiizyi1l1 Anadolu
Tiirklerinin tarihinde biiylik bir “buhran asr1” yaninda biiyiik bir “intikal asr1”
(1981: 339) olarak kabul etmesinin sebebi de —muhtemelen- fikirleriyle gelecek
asirlarin temelini atmis olan biiyiik insanlardir. Bunlardan biri de, Haci Bektas
Veli’dir. Onun Besmele Serhi de, 6zetlemeye ¢alistigimiz agir siyasi sartlarin ve
halki kusatan karamsarlik psikolojisinin eseridir.

I1. Besmele Serhi ve Vurguladiga insani Degerler

Bilindigi gibi, “Islami Tiirk Edebiyati”nda esere Allah’in adi ile baglamak
bir gelenektir. Kutadgu Bilig’in niishalarindan biri, Atabetii’l-Hakayik, Kitab-1
Dede Korkut ve Serh-i Besmele, “Bismillahirrahméanirrahim ve bihi nesta’in”
ifadesiyle baslar. Bu ifade, “Rahim ve rahman olan Allah’in adiyla ve
yardimiyla” anlamina gelir. “Rahim”, Allah’in iman eden kullarina has olan;
“rahman” ise, biitiin mahlikata samil olan rahmetini ifade eder. Haci Bektas
Veli’nin Besmele Serhi, Allah’in “rahim” ve “rahman” sifatlariin genis bir
aciklamasindan ibarettir, diyebiliriz.

Besmele Serhi dikkatli bir bi¢imde okundugu zaman, Allah’in “rahim”
sifatiyla alakali iki ayetin genis tefsiri mahiyetinde oldugu fark edilir. Bunlardan
biri, Strad suresinin 30. ayetidir. Bu ayetle ilgili olarak sdyle bir rivayet
bulunmaktadir: “Hz. Ali (R.A.) dedi ki: Size en blyik mijde ihtiva eden ayeti
bildireyim mi? O ayet sudur: ‘Basiniza gelen her musibet, kendi yaptiklariniz
sebebiyledir. Allah ise giinahlarin bir ¢ogunu bagisliyor’ Surd, 30). Resulullah
bu ayeti okuyup bana dedi ki: Ey Ali, bu ayeti sana tefsir edecegim: Size diinyada
gelen her tirlii hastalik, cezd, beld yaptiklarimiz sebebiyledir. Allah Teala,
ahirette onlart ayrica cezalandirmayacak bir kerem sahibidir. Diinyada affedip
de ceza vermedigi duruma gelince, Allah Teala, affindan sonra cezalandirmaya
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donmeyecek olan bir hilim sahibidir.” (Yildinm 1983: 139) Bu agiklama,
Allah’in Besmelede de gecen “rahim” sifatinin tecellisidir. Besmele Serhi’nde,
bu sifat ve tecellileri lizerinde fazla durulmaktadir. Ikinci ayet ise, “Allah’in
rahmetinden Umidinizi kesmeyiniz.” anlamina gelen ibarenin de yer aldig1 Ziimer
suresinin 53. ayetidir. Ayetin anlami su sekildedir: De ki: “Ey kendilerini
harcayip tiiketen, kendilerine yazik eden kullarim! Allah’in rahmetinden iimit
kesmeyin. Ciinkii Allah, biitiin giinahlar: bagislar. Siiphesiz O, ¢ok bagislayan,
¢ok actyandir.” (Yazir 2011: 203)

Kissa anlatmak ve kissadan hisse ¢ikartmak, ¢ok tercih edilen anlatim
sekillerinden biridir. Hz. Mevlana’in Mesnevi’sinde ¢ok sayida kissa (hikaye)
vardir. Mevlana ile ¢agdas olan Haci Bektas Veli’nin Besmele Serhi’nde de
kissalar bulunmaktadir. Bu kissalarda, Allah’in rahmetine ve affediciligine vurgu
yapilmaktadir. Hac1 Bektas, eserini “rahmet”i merkeze koyup yazarken bazi
insani degerlere de yer verme ihtiyacin1 duymustur. Pir’in vurgulamakta fayda
gordiigii bu degerler, sunlardir:

11.1. Takva

Takva, Allah’tan korkma ve bu korkuyla Allah’in yasak ettigi seyleri
yapmaktan kaginma... gibi anlamlara gelir. Hac1 Bektas, takva sahibi kimselerle
ilgili olarak “Takva sahiplerini heyet halinde ¢ok merhametli Allah’in huzurunda
toplariz.” anlamina gelen Meryem suresinin 85. ayetini orijinal sekliyle iktibas
eder. (Hact Bektas Veli 2007: 138) Eserin muhtelif yerlerinde bu kisilere
sunulacak cennet nimetlerinden s6z eden Haci Bektas, insanlar1 takva sahibi
olmaya davet ve tesvik eder.

11.2. Tevazu

Tevazu, “algak goniilliiliik” demektir. Bir tasavvuf terimi olarak “Insanin
nefsini Hakk’1n huzurunda kulluk mevkiine koymasi, halka kars sefkatli olmast,
kibirli ve gururlu olmamasidir.” (Uludag 1991: 485) Tiirk tasavvufunun “ahlak¢1”
olmak gibi ¢ok belirgin bir vasfi vardir. Ahlak, beseri davraniglar demektir ve
ahlakin cergevesini, kisinin, merkezinde insan olacak sekilde diger varliklarla
olan iligkisi olusturur. Tevazu, iyi ahlakin isaretlerinden biridir. Halka karsi
sefkatli olmak, tevazunun yiiceltilme sebeplerinden biridir. Hac1 Bektag Veli,
“Latife” baghigiyla Allah ile Hz. Muhammed arasindaki bir konugmaya yer verir:
Allah, Hz. Muhammed’e hitaben “Ya Muhammed eger mii’minler beni evlerine
davet eder, agirlarlarsa ben de onlari agirlarim. Onlar bana géniil aynasim
gosterirlerse ben de perdeyi kaldirir, cemalimi gosteririm” der. Hz.
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Muhammed’in “Ya [lahi, sen yemekten icmekten miinezzehsin. Insanlar seni nasil
agirlasin?” diye sormasi tizerine, Allah “Ey benim habibim mi’minlere soyle,
gonul evini tevazuluk sipiirgesiyle siipiirsiin. Hirsin, cimriligin, diismanligin,
hainligin ve kiskanchgin ¢erini ¢opiinii ¢ikarsin. Sonra kotii islerinden dolay:
pisman olsun... Bismillahi’r-rahmani’r-rahim ve La ilahe Illallah’t goéniil
okg¢usuna versin de bana atsin. Ben de bu daveti kabul edeyim.” (Hac1 Bektas
Veli 2007: 130-133) Burada, tevazu i¢in “siipiirge” metaforunun kullanilmasi ve
tevazu siiplirgesiyle siiptirillen seylerin hirs, cimrilik, diismanlik, hainlik ve
kiskanglik (haset) olarak sayilmasi, dikkat c¢ekicidir. Ulu Pir, bu davramslarin
kot oldugunu sdylemekle zitlart olan tok gozlilik, comertlik, dostluk, sadakat
ve takdir gibi davraniglar da yliceltmis olmaktadir. Kibir ve gurur, sayilan kot
davranislarin kaynagi olarak goriilmiis ve gosterilmistir. Kisaca, Allah’in goniilde
tecelli etmesi, gonliin temiz olmasiyla; gonlin temiz olmasi da ‘“tevazu
stipiirgesi”yle siipiiriilmesiyle miimkiin goriilmiistiir. Bu izah, tevazuya verilen
Onemi agik¢a ortaya koymaktadir.

I1.3. Sabir

Sabir, Kur’dn-1 Kerim’de yiiceltilen degerlerden biridir. “Allah’mn
sabredenlerle birlikte oldugu ve birbirlerine sabr1 tavsiye edenler hari¢ insanlarin
hiisranda bulundugunu bildiren ayetler vardir. Hac1 Bektas Veli, sabri bir yerde
ormana bir yerde eve ve bir yerde de bahgeye benzetmektedir. Sabrin sembolii
olan Hz. Eyup’ln, Allah’in yiiceligi yaninda sabredenlerin sabrinin bir degeri
olmadigimi anlamasi ve sikayet atesiyle sabir ormanini atese vermesini... s6z
konusu eder. Sabr1 bir ormana benzetip atese vermesinde ve sabir evini
yikmasinda bir paradoks yoktur. Ciinkii, Hz. Eyiip, buradan “muflislik”
makamina yiikselmistir. Dolayisiyla, sabrin bir iist makama yiikselmesine vesile
oldugunu ifade etmis olur. (Hac1 Bektas Veli 2007: 53)

I1.4. Pismanhk

Pigmanlik, kaynagi kisinin isledigi kotii islerden rahatsiz olma duygusudur.
Bu duygu, koétii isler yapmaktan vaz gegme ve iyi isler yapmaya yonelme
basamagidir. Pismanlikta, kotii seyi bir daha yapmama azmi de s6z konusudur.
Tasavvufta, nefsin ikinci makaminin adi “nefs-i levvame”dir. “Kinayan,
ayiplayan nefs” anlamina gelir ve kaynagi da pismanliktir. Hac1 Bektas Veli,
pismanlik i¢in “su” tesbihini kullanir. Bdylece, sudaki “temizleyicilik” anlamini
pismanliga da yiiklemis olur. Allah’in Hz. Muhammed’e hitaben sdyledigi
“mii’min kullarinin géniil hanelerine misafir olma sartlar1” arasinda “kulun koti
islerinden dolay1 pigsman olmasi ve gonliinii “pigsmanlik suyu” ile sulamasi da
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vardir. (Hac1 Bektas Veli 2007: 133) Ayrica, hisse ¢ikarmak {izere anlattig1 bir
kissada, pismanlik, tovbe tohumunun ekildigi yer olarak da ifade edilmistir.
Buradaki yer, tarla veya toprak anlamindadir. Pigmanligin hem su hem de tarla
olarak diisiiniilmesi ¢ok anlamlidir. Ikisi birlestiginde, canlanma ve iiriin verme
anlami s6z konusu olur. Bu {iriin ise, kisinin yapacagi iyi islerden baska bir sey
degildir.

IL.5. Riza

Riza, nefsin besinci makamidir. Allah’tan gelen her seyi suf Allah’tan
geldigi i¢in hos karsilamak, memnuniyetle kabul etmek ve asla sikdyet etmemek
demektir. Kaynagi da, Kur’an-1 Kerim’dir. Hac1 Bektas Veli, riza i¢in “manzar”
benzetmesini kullanir. Besmele Serhi’ni yayinlayan meslektagimiz, “manzar”
igin “yiiz” karsiligint uygun gérmiistiir. Ancak, bu kelimenin mekan ismi olarak
“bakilan yer, bakma yeri” anlamiyla “pencere” seklinde disiiniilmesi,
kanaatimizce daha uygundur. Goniil evinin temizlenmesinden s6z edildigine
gore, bu karsilik daha uygun olacaktir. Ayrica, “a¢-” fiilinin yiizle degil
pencereyle kullanilmasi daha dogrudur. Bu ¢ergevede, Hac1 Bektas’in riza igin
“pencere” tesbihini kullandigimi sdyleyebiliriz. Bu tesbih; riza, teslim, havf
(korku) ve “reca” (Umit) i¢in ortak kullanilmistir. Hz. Muhammed’le konugmasi
sirasinda Allah’in sozii olarak nakledilmistir. Allah, s6z konusu pencerenin
tevekkiil ve marifet deniziyle sabir bah¢esinden yana agilmasini istemistir. (Haci
Bektas Veli 2007: 133)

11.6. Teslim(iyet)

Riza maddesinde agiklamaya c¢alistigimiz gibi, teslim i¢in de “pencere”
tesbihi kullanilmisgtir.

11.7. Havf (korku)

Korku, Allah korkusudur. “Allah’in zatindan korkmak, 4sikin ma’sikunu
{izmesinden ve rahatsiz etmesinden korkmas gibi bir korkudur. Ariflerin korkusu
boyledir.” (Uludag 1991: 213) Besmele Serhi’ndeki korku, ariflerin korkusudur.
“Pencere”, korku i¢in de benzetilen olarak diistiniilmiistiir.

11.8. Reca (Umit)

Havf (korku) ve reca (iimit), genellikle birlikte kullanilir. “Korkunun iimide,
Umidin de korkuya Ustiin gelmesi hos karsilanmamustir... Dervis, fena
mertebelerine gelinceye kadar korku ve timit i¢inde olmalidir.” (Tatg1 1997: 467)
Yukarida agiklamaya calistigimiz gibi, teslim igin de “pencere” tesbihi
kullanilmugtir.
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11.9. Tevekkdl

Tevekkil, marifetle birlikte denize benzetilmistir. Goniil evinin riza, teslim,

korku ve Umit pencerelerinin agilmasi gereken bir deniz olarak tasavvur
edilmistir. (Hac1 Bektas Veli 2007: 133)

11.10. Marifet

Marifet, tevekkiille birlikte denize benzetilmistir. Goniil evinin riza, teslim,
korku ve timit pencerelerinin agilmasi gereken bir deniz olarak diisliniilmiistiir.
(Hact Bektas Veli 2007: 133) Tevekkill ve marifetin denize benzetilmesi,
enginlik ve derinlik seklindeki ortak 6zelliklerinden dolayidir. Buradaki marifet,
kanaatimizce, dort kapidan biri olan marifet anlaminda degil, irfan yani goniil
bilgisi anlamindadir.

I11. Etkileri
II1.1. Anadolu Sahasi

Besmele Serhi, kendisinden sonra yazilan pek ¢ok eser iizerinde etkili
olmustur. Basta soyledigimiz gibi, bu eser, bir ayetin i¢inde gecen ve kapali
istiare yoluyla butiin ayeti temsil eden “... Allah ise giinahlarin bir ¢cogunu
bagisliyor. ” Ve “... Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin...” anlamina gelen
“...1a taknet( min rahmetillah...” ayetlerinin tefsiri mahiyetindedir. Tlrk halk
siirinin en ¢ok iktibas ettigi ayetlerden biri, “l& taknetd” veya “l& taknetl min
rahmetillah” ibareleriyle bu ayettir. Bu ayeti iktibas eden sairlerin tamaminda
olmasa bile, 6nemli bir kisminda, Bektasi veya Bektasi-mesrep olanlar lizerinde
Besmele Serhi’nin etkili oldugu kanaatindeyiz.

L&-dini bir karaktere sahip olan Tiirk saz siirinde de, bilindigi gibi Bektasi
ogeler bulunmaktadir. Bu Bektasi ogeler, biiylik 6l¢iide Haci Bektas Veli’nin
adii1 anmaktan ve ondan “pirimiz” seklinde s6z etmekten 6teye ge¢gmez. Bunda,
Haci1 Bektas Veli’nin Yenigeri Ocagi’nin piri ve saz sairlerinin 6nemli bir
kisminin da ordu sairi olmasinin pay1 biiyiiktiir. Saz sairleri iizerindeki Hact
Bektas Veli etkisinin, 6zellikle Tiirk¢e yazilmis olmasi ve bagindan sonuna kadar
“Allah’mn rahmetinden tmit kesmemeyi” vurgulamasi dolayisiyla Besmele
Serhi’nin eseri oldugu kanaatindeyiz. Hayati seferden sefere kosmakla gecen,
ailesinden ve sevdiklerinden uzakta yasayan, onlara kavugma timidini her zaman
canli tutmak zorunda olan ve girecegi savasi kazanmak kadar kaybetme, hatta
O0lme ihtimalinin bulundugunu, bilmenin ¢ok otesinde hisseden insanlarin
Allah’in yardimma ve rahmetine siginmalart kadar tabii ne olabilir? Allah’in
yardimina ve rahmetine siginmalar1 kadar, bu rahmetin —neredeyse- kesin



Mehmet Temizkan

oldugunu tekrar tekrar vurgulayan bir eserden ve muellifinden etkilenmeleri de
tabifdir.

Tanzimat doneminin ilk temsilcilerinden biri olan Sinasi’nin Miinicat’inda
da, isim zikredilmemekle birlikte, Besmele Serhi’nin etkisi ¢ok daha agik bir
bicimde gorulmektedir. Bunda, Haci Bektas Veli’deki imanin iiriinii olan
“rahmet”, Sinasi’de aklin triiniidiir. Cilinkii, o, bir rasyonalisttir. Rahmet
kavramini da, okuyucuya rasyonel bir cergeve ya da yorumla sunmustur.
Miinacat’tan ¢ok etkilendigini sdyleyen Namik Kemal’in de s6z konusu eserden
dolayli olarak etkilendigini sOylemek, zorlama bir yorum olsa da yanlis olmaz
diye diislinliyoruz. Miinacat’in asagidaki ii¢ beyti, Besmele Serhi’nin bir nevi
Ozeti gibidir:

N{r-1 rahmet niye giilldiirmeye riy-1 siyehim

Tanr1’nin magfiretinden de biiyiik mii giinehim

Pertev-i rahmetinin lem’asidir ayla giines

Tab’-1 higmindan alir alsa cehennem ates

Beni afvetmege fazl-1 ilahisi yeter

Sanma ki hasa kerem-i n&-mitenahisi biter (Kaplan 1975: 28)

II1.2. Tiirkmenistan Sahasi

Son olarak, bir de Tiitkmen edebiyatindan ornek vermek istiyorum.
Tirkmen sairler lizerinde, Yunus gibi piri Hact Bektas Veli etkisi de ¢ok
belirgindir. Bu etkinin somut kanitlarindan biri, Hz. Muhammed’in Mirag
sirasinda yagadigi bir hadisenin nakliyle ilgilidir. S6z konusu nakil, Hac1 Bektas
Veli’nin Besmele Serhi’nde ve Mahtumkulu’nun babasi Azadi’nin Behistnama
adli eserinde hemen hemen ayni sekilde ge¢mektedir. Sadece, Hac1 Bektas
Veli’deki kayit daha 6z, Azadi’daki kayit ise -manzum olmasi dolayisiyla- daha
detaylidir.

II1.2.1. Hac1 Bektas Veli’de

“... Cennetlerin bag1 Firdevs’tir. Resll Firdevs i¢inde yiirlirken yesil bir
kubbeye rastladi. O yesil kubbenin i¢inden dort irmak ¢ikiyordu. Biri baldan, biri
stitten, birisi sudan, birisi tertemiz igecekten (saraben tahdr). Kubbeyi epeyce
dolast1. igine girmek i¢in yol bulamadi. “ilahi, bu kubbenin kilidinin dili
nerededir? dedi. Tanr1 Te’ala “Ya Muhammed, o kubbenin kilidi Bismillahi’r-
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rahmani’r-rahim’dir.” dedi. Resul; Bismillahi’r-rahmani’r-rahim der demez
kubbenin kilidi agildi. Resul o kubbeden igeri girdi. Nurdan yazilmis bir
Bismillahi’r-rahméni’r-rahim’in  bismi’nin mim’inden bir 1rmak aktigini,
Allah’in he’sinden bir mrmak aktigini, er-Rahman’in mim’inden bir 1rmak

aktigimni, er-Rahim’in mim’inden bir irmak aktigini1 gordii...” Haci Bektas Veli
2007: 109-110)

I11.2.2. Azadr’da
Pigambar tiydi magrag gicesinde,

Heme asmanlar seyr etdim anda.

Tamam cennet iginde barin bar goérdim,
Aka durgan ¢ehar enhar gérdim.

Doga kilgil eger gérmek tilesen,
Bularnin aslina ermek tilesen.

Doga kild1 Resul o dem Hudaga
Melek iberdi Huda ol Mustafaga

Selamdan son feriste aydi bu soz,

Eya Ahmed, bu dem yumgil iki goz.

Yene acgil tiydi men yumdim, agdim,
Osol halat bir agagga satagdim.

Agacg iistiinde ahdur kubbasi bar,
Yasil yakutdan isik kafus1 bar.

Gizil tillladan hem isik kilidi,
Agilmas ayladim ol bagli, bendi.



Mehmet Temizkan

Yedi yer, yedi asman, 1ns ile cin,
Bu kubba tizre goysan ciimle birden.

Bolur misli tag lizre gus gonan dek,

Heman Kaf tagina ser¢e minen dek.

Akar tort arig1 gérdim tiybinde,
Tiydim, imdi gayitsam iisbu yerde.

Melek tiydi: neyge girmedin, ey can,

Ki indallahda sen hirmatli mihman

Tiydim, yokdur kilid mende, agilmas

Kilidsiz bu isikge girmek olmas.

Tiydi, kilid golundur, agiban gir,
Acayib, hos garayib, gorgil, ey mir.

Tiysem kani, tiydi bismildur, ey sah,
Tiygil kafu agilsun, bolgil agah.

Tiydim Bismil ki kafu a¢ildi,

Hudanin nuri iistiimge sagildu.

Ki girdim kubbaga gérdim Ki tort nahar,
Akar tort rikiin kubbadan seraser.

Tiydim, goérdim, beli istegiimi men,

Tiydi: “Kilgil nazar duvbara hem sen.”

Nazar kildim, bu tort riikkne yazilmis,

Bu “Bismillah” nakis ile diizilmis.
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Cikar suv argin gordim heman dem,

Bu Bismil mimden, ey ¢esmi piirnem.

Yene siiyd arig1, Allah-a senden,

Cikar gordim acayib gudratindan.

Ki hamr ar1g1 rahmani-mimden bu,
Asal mimi-rahimdan ey mehi-ru.

Ki men bildim bu dort ariknin asl,
Bu bismilden erur, ey merdi-usl.

Diydi Allah bu hinde, ya Muhammed,
Bu ism ile meni kim eylese yad.

Senin ummatlarindan olsa 6zi,
Ki halislik ile diyse bu sozi.

Suvargay bu tort arikdan ani,
Icerse, lezzet algay kayfi-can1 (Saglam 2011: 425-429)

Irmaklar, bu siirde de harflerden ¢iktigina gore, sondan altinci beyitteki ilk
misra, “Yene slyd arigr, Alla he’sinden” seklinde okunmalidir. Allah,
Tirkmencede “Alla” seklinde de kullanilabilir. Zaten, Besmele Serhi’nde de
irmaklardan birinin Allah kelimesindeki he harfinden ¢iktig1 ifade edilmektedir.

Sonug

Haci1 Bektas Veli’nin “Besmele Serhi” isimli eseri, Anadolu sahasinda
kaleme alinmis ilk Besmele tefsiri olarak kabul edilebilir. Allah’in rahmetini ele
alan, “rahim” ve “rahman” sifatlarin1 genisgce agiklayan bu eser, Allah’m
rahmetinin gazabindan, cemalinin de celalinden {istiin oldugu mesajini veren ilk
eserlerden biri olmas1 bakimindan, Tiirk kiiltiir tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.
S6z konusu eser, “rahim” ve “rahman” sifatlarin1 agiklarken bazi kissalara yer
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vermesi dolayistyla da kissadan hisse ¢ikarma geleneginin olusmasinda biiyiik bir
pay sahibidir. Bagindan sonuna kadar imit mesajlar1 veren “Besmele Serhi”,
kendisinden sonra yazilan pek c¢ok eser iizerinde etkili olmustur. Osmanl
sahasinda yeni bir dénemin ilk temsilcileri arasinda yer alan Sinasi ve yazili
Tirkmen edebiyatinin kurucularindan biri olan Azadi lizerindeki etkileri ise, cok
belirgindir. Bu 6zellikleriyle, Turk kiltur tarihinin ve bilhassa Turk dini tarihinin
ilk blyuk eserlerinden biridir.
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The World View of Haci Bektas Veli and the Jokes Related to Baktashi

Muhtar KAZIMOGLU-IMANOV ™

Ozet

Haci Bektas Veli'nin diisiince diinyasi ile Bektasi fikralar1 arasindaki
baglant1 elbette dogrudan degil dolaylidir. Dort kapi kirk nokta doktrinini
ortaya koyan Hac1 Bektas Veli'nin tasavvufi fikirlerinden biri insan esitligi
fikridir. Bu fikir Bektasi fikralarinda genis bir mizahi ifade bulur:
Kendilerini ¢evrelerinden {iistiin goren ¢esitli memur ve din adamlarin
Bektasi dervislerinin giiliing hedefleri arasinda goriiriz. Hac1 Bektas Veli,
imaj yaratmaya karsidir. “Her ne arar isen, kendinde ara; Kudis'te,
Mekke'de, Hac'da degildir” diyen Haci Bektas Veli, insanlar1 kendilerine
giivenmeye ve gergegi aramaya ¢agirir. Haci Bektas Veli'nin bu 6gretisi ile
Bektasi fikralarindaki dervisin igsel 6zgiirliigii arasinda bir baglanti bulmak
zor degildir. Kendi i¢inde 6zgiir Bektasi dervisi, ¢evresindeki mevcut kural
ve davranig normlarinin dtesine gegebilir, engelleri ve sinirlari asabilir.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Veli, Fikra, Dervis, Bektasi, Tasavvuf.

Abstract

Of course, the connection among Haji Bektash Veli thinking world and
Bektashi jokes is not direct, but indirect. One of the Sufi ideas by Haji
Bektash Veli, who put forward the doctrine of four doors and forty points,
is the idea of human equality. This idea reflects the wide humorous
expression in Bektashi jokes: One can see various civil servants and
religious men who consider themselves superior to their surroundings
among the ridiculous targets of the Bektashi dervishes. Haji Bektash Veli
is against creating an image. Haji Bektash Veli telling “Whatever you are
looking for, look for it in yourself; it is not in al-Quds, Mecca, Hajj” asks
people to trust themselves and seek the truth. It is not difficult to find a
connection among this telling by Haji Bektash Veli and the inner freedom
of the dervish in Bektashi jokes. In himself the free Bektashi dervish is able
to go beyond the existing rules and norms of behavior around him,
overcome obstacles and boundaries.

Keywords: Haji Bektash Veli, joke, dervish, Bektashi, Sufism.
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Tekke edebiyatinda ayr bir sathiye tiiriiniin olmas1 ve bu tiirde yazilan
siirlerde Allah ile ilgili fikralarin bas ¢izgi haline gelmesinden de tasavvuf diinya
goriisiiniin mizahi eserlerin kaynaklarindan biri oldugu anlasilmaktadir. Yazih
edebiyatta oldugu kadar sozlii edebiyatta da tasavvuf diinya goriisiine dayanan
mizahi sanat eserlerine rastlariz. Bektasi fikralari, Sufi diinya goriisii ile ilgili bir
s0zIU edebiyat taraddr.

Hact Bektag Veli'nin diisiince diinyas1 ile Bektasi fikralar1 arasindaki
baglanti elbette dogrudan degil dolaylidir. Dort kapr kirk nokta doktrinini ortaya
koyan Haci Bektas Veli'nin tasavvufi fikirlerinden biri de insan esitligi fikridir.
Bu fikir Bektasi fikralarinda genis bir mizahi ifade bulur: Kendilerini
cevrelerinden Ustlin goren gesitli memur ve din adamlarini Bektasi dervislerinin
giiliing hedefleri arasinda goriiriiz.

Hact Bektas Veli'nin fikralarinda dervisin namazi ve orucu ihmal etmesi,
serab igmesi ve ibadet konusunda cami halkiyla c¢atigmasinin Bektasi
Ogretilerinde dolayli bir acgiklamasini bulabilirizz Haci Bektags Veli'nin
Ogretilerinde ibadetin zahiri yonii batini yoniinden daha 6nemli kabul edilir.

Haci Bektag Veli, imaj yaratmaya karsidir. “Her ne arar isen, kendinde ara;
Kudiis'te, Mekke'de, Hac'da degildir” diyen Haci Bektas Veli, insanlari
kendilerine giivenmeye ve gercegi aramaya cagirir. Hac1 Bektag Veli'nin bu
ogretisi ile Bektasi fikralarindaki dervisin i¢sel 6zgiirliigii arasinda bir baglanti
bulmak zor degildir. Kendi i¢inde 6zgiir bir Bektasi dervisi, ¢evresindeki mevcut
kural ve davranis normlarinin 6tesine gegebilir, engelleri ve sinirlari asabilir.

Derviglikte sagin, sakalin, biyiklarin, kaslarin kesilmesi, ayn1 zamanda
dilencilik Budizmle, atesin etrafinda dans edilmesi Zerdiistliik ile Ortiigiirken,
genel olarak Ozgiirliik arayis1 da Yunan sinizmi ve Slav ¢ilgmhig ile
ortismektedir. Rus komedi kiiltiirii arastirmacist A.M. Panchenko'nun Slav
cilginlig1 ile Miisliiman dervigligi arasinda tipolojik bir paralellik gérmesi
tesadiifi degildir. Bu paralellik, aragtirmaciya gore, benligin dldiiriilmesinde ve
i¢sel dzgiirliige ulasiimasinda yatmaktadir (ITanuenxo 1984, s. 80). I¢ dzgiirliigii
icin ¢abalayan bir kisi, kacinilmaz olarak toplumdaki davranis normlarinin
Otesine gecmek zorunda kalacaktir. Akli basinda bir insanin davranis normlarinin
Otesine gegmesi zordur. Bu nedenle, kendinizi deli gibi gostermeye ihtiyag vardir.
Diinyay1 delilik halinde dolaganlara Rusga'da “deli” anlamina gelen
“ropomuBsiii”, ililkemizde ise “deli” anlamina gelen “abdal” denilir. Kisin
sogugunda, yazin sicaginda, a¢ ve tok dolagsmanin acisi, 6zgiirlitk denen bir nimet
karsisinda yararsizdir. Ozgiirliik dedigimiz o nimetin dervis liigatindaki adi
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elbette asktir, Allah agkidir. Sems Tebriz'ini- Dogunun biiyiik tasavvuf sairi
Celaleddin Rumi'nin tistadin1 kanatli bir kusa ¢eviren, goklere yiikselten ve ona
Perrende (ucan) adim veren bu agktir. “Ask camindan igcen kimsene hiigyar
olmaz” musrasi (Nebati 1968, s. 52), S.E. Nebati'nin ve onun gibi bir¢ok aydinin
dervis olup yurtlarini terk etmelerinin temel sebebine bir 6rnektir.

Disaridan, akil sahibi kisilerin ask delisine doniiserek, basibos dolagsmalari
son derece cekicidir ve dervis saflarina onlarca, yiizlerce kisi katilir. Cesitli
nedenlerle memleketlerinden kagan gencler dervis diinyasina siginirlar. Derviglik
bazen hiikiimdar ogullar1 i¢in bir yasam bi¢imi haline gelir. Cagatay hiikiimdar1
Hiiseyin Baygaranin 6liimiinden sonra oglu Bediiizzaman, Sah Ismail'in eline
geemesin diye Kalenderlere katilmak {izere kac¢ti ve kurtulusunu dervisler
arasinda buldu (Ocak 1992, s. 183). Ozgiirliik pesinde kosan, delilik kiliginda
davranig normlarinin 6tesine gegen ve toplumdan memnun olmayanlari kendine
¢eken dervisligin, yasadigimiz diinyaya bir muhalefet bigimi, mevcut normlara
kars1 bir protesto oldugu aciktir. Bu protesto bile bazen agik miicadeleye yol agar.
Dervislerin  silahlanip savastigini  gosteren tarihi gergekler vardir. Bu
gerceklerden biri de Bektasilerin Tiirkiye'de Yeniceri Ocagimin kurulusunda
biiyiik rol oynamig olmasidir. Ayn1 zamanda tahta kili¢ tasimanin da dervislere
has bir durum oldugu unutulmamalidir. Tahta kili¢, bir yandan diinyaya
muhalefetin simgesi olurken, diger yandan gercek bir kili¢ degil, dervisin sdzde
giiresini gosteren sahte bir kiligtir. Kalin kamigtan yapilan ata binen Behliil
Danende gibi, tahta kiligh bir dervisin temel miicadele yontemlerinden biri de
oyunbazliktir.

Dervigin faaliyetinde oyunbazlik o kadar énemlidir ki, bazen bu figiiriin
birincil vazifesi olan tarikatin fikirlerini yayma gorevi arka planda kalir.

Bektasi fikralari, giilmenin dervis oyununun en 6nemli unsurlarindan biri
oldugunu kanitlar. Dervisin komedi esliginde yaptigi oyunbazlik, palyacolarin
oyunbazligina yakindir. Asil fark su: palyago sadece giildiirmeyi diisiiniir, dervis
ise giildiirerek diislindiirmeyi amaglar. Palyaco, insanlari eglendirmek igin
anlamsiz hareketler yapiyorsa, aptalca sakalardan c¢ekinmiyorsa, dervisin her
sakasinin arkasinda bir amag¢ vardir ve dervisin sinsi goriinen adimi izleyiciye
veya dinleyiciye belli bir fikri agilamaya yoneliktir.

Bir Bektasi dervisi palyagodan farkli oldugu gibi, din adamlarindan da
farklidir. Bir din adami giyimine, konugma tarzina, durusuna, gorgii kurallarina
dikkat ederken, yar1 ¢iplak Bektasi dervisi gorgii kurallarina dikkat etmez ve bir
zevk adami gibi davranir. Minberden halka vaaz veren ve kelimenin mecazi
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anlaminda digerlerinden iistiin oldugunu diisliinen bir din adamimin aksine,
Bektasi dervisi iistiin bir insan oldugunu iddia etmez. Bir dervis diinyada giilmek
icin kendini aptal yerine koyup “aptal” isler yapiyorsa (6rnegin, Ramazan ayinda
icki igiyorsa veya mescide sarhos girerse) dervisin dogrulugundan séz etmek
zordur. Bu husus Bektasi fikralarini Azerbaycan okuyucusuna aktaran
A.Abiyev'in dikkatinden kagmaz: “Bektasi fikralarinda o (Bektasi dervisi —
M.K.) her zaman olumlu bir imaj olarak karsimiza ¢ikmaz. Kendisi bazi
fikralarda alay konusu olur, basit, aptal bir adam gibi, bir ayyas gibi alay konusu
olur. Aksine Bektasi dede elestirilenlerin kiligina girer ve onlarin saffina
katilir”(Abiyev 1992, s. 6). Hem olumlu hem de olumsuz yonleri birlestiren
Bektasi dervisi, kokenini mitolojik bir dervis imajindan alir. Sihirli masallarda
ayr1 ayr1 sunulan iyi ve kotli dervis imgeleri, Bektasi fikralarindaki baskahraman
i¢in bir muglaklik kaynagi olur. Bektasi'nin fikralarinin bagkahramani iki ¢eliskili
imgeyi birlestirir. Bu karakterlerden biri kozmik tabiatli iyi bir dervis, digeri ise
kaotik tabiatli kot bir dervis. Kozmik ve kaotik tabiatin birligi, Bektasi
fikralarindaki bagkahramanin mayasi oldugu i¢in, bu karakterin dogasina dogal
olarak bakmak gerekir.

Fikralardaki dervis imgesi, mayasin1 mitolojik dervis imgesinden almasi
Nasreddin Hoca, Behlil Danende, kosa, kel vb. gibi komik figurlerin arkaik
koklerini kesfetmek igin bir anahtar gérevini saglar. Komik figiirlerden herhangi
birinin kokenini arastirdigimizda, kagmilmaz olarak o diinyanin olaganiistii
varliklarina gideriz. Islevi hem yaratmak hem de yok etmek olan varliklara. Hem
yasamin hem de 6liimiin sembolii olan varliklara. Baglangigta bu tiir olaganiistii
varliklarla iliskilendirilen komik figiirlerin ikili dogasi, ¢cevrelerindeki insanlarla
benzersiz bir karsilasma bi¢imi yaratir. Komik bir fikranin kahramani komik
diinyanin disinda kalmaz ve elestirinin hedeflerinden biri de kahramanin
kendisidir. Fikra kahramaninin cevreye diisman olmamasi, bu kahramanin
protesto etme, var olan normlara karsi ¢ikma islevini 6ldiirmez mi? Tabii ki degil.
Nasreddin Hoca, Behliil Danende ve Bektasi dervisi birisine veya bir seye karsi
¢ikan kahramanlardir.

Gergek hayatta, Bektasi derviginin etrafindaki diinyaya karsi isyani, her
seyden Once goriintisiinden bellidir. Dervis agzin1 agmasa da elbisesi ve yiiz
ifadeleri onun tuhaf bir adam oldugunu gosterir. Bektasiligin kurucusu Haci
Bektas Velimin “ciplak abdal” olarak bilinmesi tesadiifi degildir. Yan ¢iplak
yiiriiyen, sa¢ini, sakalim1 ve kaslarimi kaziyan bu abdalin giir ve uzun biyiklarn
vardl. Bir dervisin sembolizminde sakal ve kas tiragi olmanin ve yari ¢iplak
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yiirlimenin ortak anlami, herkes gibi olmay1 reddetmek, herkesin attig1 adimi
atmamaktir. Fikralarda sag, sakal ve kaslarin kazinmasi, ¢iplak degil, sa¢, sakal
ve kiyafetlerin ironi ile islendigi boliimlere rastliyoruz. Sakal birakmanin miimin
i¢cin 6nemli oldugunu diisiinen, is adamlarmin diliyle sdylersek, sakala yatirim
yapmay1 gerekli goren din adaminin aksine Bektasi sakal konusunu bir sakaya
doniistiirmiistiir. Neden sakal1 siyah, sa¢1 beyaz diye soranlara Bektasi, “Sac¢larim
sakalimdan yirmi yas biiyiik” cevabini verir (Abiyev 1992, s. 102). D1s goriiniise
yonelik bu gilung tutum, giyim konusunda daha da belirgindir. Bektasi'ye gore
insanmin insanlhig1 giysilerle 6l¢iilemez. Giizel bir kiirk manto giyen, kiistahga
yiirliyen ve digerlerinden istiin oldugunu gostermek isteyen cahile Bektasi su
tavsiyeleri verir: “Efendim, Uzerinizdeki kirkle fazla Ovinmeyin, clnki
nankdrliikle bilinir... S6yle ki, sizden dnce bir tilkinin {izerindeydi. Tilki yillarca
giymesine ragmen hayvanliktan kurtulamadi. Bir hayvan olarak kaldi. Siz de
oyle” (Abiyev 1992, 5.103).

Ancak fikralarda Bektasi'nin eylemlerinin akla degil akilsizliga dayandigini
unutmamaliyiz. Fikralarin gercek bilgeligi, cehaletin bilgeligidir. Bektasi'nin
elbiselerini, ellerini ve ayaklarim kirli tutma ve banyoya gitmeme hareketlerini
degerlendirmek istiyorsak, dncelikle bu hareketin doktrinlere aykiri olduguna
dikkat etmeliyiz. Diisiliniildiigiinde Bektasi'nin uyulmas1 en 6nemli kabul edilen
kurallara uymamak ve insani dar bir ¢erceveye sokmak i¢in hileye bagvurmak
zorunda oldugu ortaya c¢ikiyor. Hokkabazlik, Bektasi'nin elinde amaglarina
ulagmak i¢in 6nemli bir arag haline gelir.

Evliyalik mertebesinde durmak ve insanlara tepeden bakmak, meleklerle
ayn1 konumda oldugunu belirterek kendini siradan insanlardan {istiin tutmak,
Bektasi adindaki bir komik figiiriin davranislarina aykiridir. Bektasi, Nasreddin
Hoca ve Behlil Danende gibi akilli ile akilli, deliyle deli gibi davranir. Dogruya
dogru, egriye egridir. Delilik ve egrilik kiligina giren Bektagi, alay ettigi
insanlarin saflarindan kendini ayirmaz...

Bektasi fikralarinda 6zel dikkat geken bir ¢izgi vardir - dini kutsalliklarla
yapilan bir fikra ¢izgisi. Bektasi, aptalmig gibi davranarak kutsallarla arasini acar,
kutsallar hakkinda baskalarmin sdyleyemediklerini Bektasi, tereddiit etmeden
sOyleyebilir. Servet adina sadece bir inegi ve bir esegi olan Bektasi, eseginin
Olmesini ister. Esek yerine inek oliir. Bektasi halki toplar ve bu iki hayvandan
hangisinin esek hangisinin inek oldugunu sorar. Soruya dogru cevap verince
Bektasi sinirlenir: “Ey Azrail, sen bu halk kadar diisinmedin. Insanlar bir inegi
esekten ayirabilir ama sen onu ayiramazsin! ” (Abiyev 1992, s. 54-55)
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Sozli halk edebiyatinin herhangi bir tlirinde, Allah ile bir dizi fikra
diizenlenmesi olas1 degildir. Diger tiirlerin olasiliginin 6tesinde olanin fikralarda,
komik folklor 6rneklerinde olasilik ¢cogunlukla giiliis ile ilgilidir. Sinir tanimayan
giiliis, korkulari, yasaklari ortadan kaldirir, asag1 ve yukarini, dinsiz ve imansizla
kutsallarin kutsalin1 dosta, arkadasa doniistiire bilir. Islami diinya goriisiiniin
hakim oldugu ve baska higbir mistik diinya goriisiine izin verilmeyen bir durumda
bile, Miisliiman doktrinlerine giilerek karsi ¢ikmak miimkiindiir.
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Hac1 Bektas Veli Hakkindaki Efsaneler- Menkibeler
Uzerine Bir Degerlendirme
An Evaluation on the Legends About Hac1 Bektash Veli

Metin EKICI”

Ozet

Tiirk inang ve diisiince evreninin en dnemli isimlerinden biri oldugu kabul
edilen ve Tirk-Islam inan¢ ve diisiincesinin Anadolu’dan Balkanlara
yayilmast ve benimsenmesinde etkili olan Hiinkar Haci Bektas Veli 13.
yiizyildan giiniimiize kadar hem Tiirk diinyast hem de Tiirklerle komsu olan
milletler arasinda ¢ok sevilen inang onderlerinden biridir. Mogol istilast
sonucu Anadolu Tiirkliigliniin i¢ine diistiigii buhrandan ¢ikista yol gosterici
distinceleri sadece yasadigi yiizyilda benimsenmekle kalmamis, ¢aglari
asarak giiniimiizde de etkisini siirdlirmektedir. Hiinkar Haci1 Bektas Veli’nin
actigl yol ve diislinceler bir “siirek” haline gelmis, onun ¢agrilarini,
ogretilerini, ilkelerini veya kisaca erkanii benimseyenlerce “Bektasilik”
ad1 altinda bir inang ve yagam tarzi haline getirilmistir. Bu ilkeler sozli
gelenekten zamanla yazili hale getirilmis ve Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin
yasadiklar1 ve anlattiklari, diistince ve yorumlari, yaptiklar: ve yapilmasini
istedikleri onun adiyla bilinen “Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi”’nde yazili
hale getirilmistir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli Velayetnamesinde aktarilan ve
Bektasi ziimresi mensuplarinca sozlii gelenekte anlatilan menkibeler veya
genel olarak halk bilimi aragtirmalarinda efsane adini verdigimiz anlatmalar
vardir. Bu bildiride, efsane ve menkibelerin Tiirk halk anlatmalari
arasindaki yeri ve dnemi hakkinda bilgi verdik ve daha sonra Hiinkar Haci
Bektas Veli hakkinda en yaygin olarak anlatilan bazi menkibeleri dort gruba
aymrarak inceledik. Hiinkdr Haci Bektas Veli hakkindaki Velayetname
icinde yazili olan ve sozlii gelenekte kismen farkli sekillerde anlatilan
menkibeler bize bir velinin nasil veli oldugunu, nasil bir yoldan gectigini,
nasil inang merkezli bir yol yoOnetimi olusturdugunu ve yolu nasil
genislettigini ve nasil 6liimsiiz kildigin1 gsteren anlatma pargalaridir. Bu
anlatmalarin hepsi, kahramanm erginlenmesi, kahramanin yolculugu,
kahramanin kimligini aciklaylp taninmasi ve kahramanin sonu veya
sonsuzlugu basliklariyla adlandirdigimiz anlati pargalaridir. Bu menkibeleri
biylik bir inang dnderinin hayatini anlatan biiyiik bir anlatinin yap1 parcalari
olarak degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Kahraman, Erginlenme, Menkibe, Yazili Metin,
Sozlii Anlati.

* Prof. Dr., Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Aragtirmalar1 Enstitiisii Tiirk Halk Bilimi Anabilim Dali,
metin.ekici@ege.edu.tr, mekici@yahoo.com, ORCID ID: 0000-0002-9400-8462.



Metin Ekici

Abstract

Hiinkar Hac1 Bektas Veli, who has been accepted as one of the most
influential religious figures among the Turkish Sufis and also most effective
religious leader for spreading Turkish-Islamic beliefs. He has been one of
the most respected and followed faith leaders both among the Turkic
Societies and the societies that has been neighbor of Turkish people, since
13" century from Anatolia to Balkans. The guiding ideas of Hac1 Bektas
Veli not only helped to Turkish people in Anatolia who were suffered under
the oppression of Mongolian invaders, but also his ideas and cult road have
reached to our time and still influential. The cult road and ideas of Hiinkar
Haci Bektas Veli have become “Cult Period”, and the people who adopted
his calls and doctrines established a sect and life style called “Bektasilik”.
His life, deeds, doctrines and principles taken from oral tradition into
written text, and besides his life history, the ideas and practices that were
done and approved to be done by him written down and collected in a book
called by his name “Haci Bektas Veli Velayetnamesi”. There are legends
about Hinkar Haci Bektag Veli and his extraordinary deeds that have
written down in the Velayetname and have also been narrated in the oral
tradition of Bektasi sect members. In this article first [ provided information
on the place and importance of the legends among Turkish folk narratives,
and then I classified and analyzed the most reputed legends about Hact
Bektas Veli in four groups. Each parts of the legends about Haci Bektas
Veli that either written down in the Velayetname or narrated in oral tradition
with slightly different, may be evaluated as stories that tell us how he
became a religious leader, what kinds of transformation he livedin, how he
established his sect, how he widened his ideas and how he made immortal
those ideas and lifestyle. It is my evaluation is that all of those narratives
may be analyzed as the story parts that | named,; initiation of the hero, the
journey of the hero, the hero reveals his identity and recognized, and the
immortality of hero. One may read and evaluate each of those parts that
complete a whole life story of a religious leader.

Keywords: Hero, Inititation, Legend, Written Text, Oral Narrative.

Giris:

Tiirk inanc¢ ve diisiince evreninin en 6nemli isimlerinden ve Tiirk-Islam
inang ve diislincesinin Anadolu’dan Balkanlara yayilmasi ve benimsenmesinde
etkili olan Hiinkdr Hac1 Bektas Veli 13. yiizyildan gilinlimiize kadar hem Tiirk
diinyas1 hem de Tiirklerle komsu olan milletler arasinda ¢ok sevilen inang
onderlerinden biridir. Mogol istilas1 sonucu Anadolu Tiirkliigiiniin i¢ine diistiigii
buhrandan g¢ikista yol gosterici disiinceleri sadece yasadigi yiizyilda
benimsenmekle kalmamuis, ¢aglar1 asarak giiniimiizde etkisini siirdiirmektedir.
Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin agtig1 yol ve diisiinceler bir “stirek’ haline gelmis,
onun c¢agrilarini, 6gretilerini, ilkelerini veya kisaca erkanini benimseyenlerce
“Bektasilik” ad1 altinda bir inang ve yasam tarz1 haline getirilmistir (Birge 1991,
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Kili¢ vd. 2008: 24-26). Bu ilkeler sozlii gelenekten alinarak zamanla yazil hale
getirilmis ve Hiinkar Haci Bektas Veli’nin yasadiklar1 ve anlattiklari, diislince ve
yorumlari, yaptiklari ve yapilmasini istedikleri, onun adiyla bilinen “Haci Bektas
Veli Velayetnamesi”’nde yazili hale getirilmis, boylelikle daha kalici olmus ve
yayginlagsmustir. Hiinkar Haci1 Bektas Veli Velayetnamesinde zikredilen ve ayni
zamanda pek ¢ogu Bektasi ziimresi mensuplarinca sozlii gelenekte de anlatilmaya
devam eden ve i¢lerinde pek ¢ok olaganiistiiliikk bulunan ve ayni zamanda Hiinkar
Haci1 Bektas Veli’nin kerametlerinin etkin bir dille anlatildigi menkibeler vardir.
Bu tiirden anlatmalar genel olarak halk bilimi aragtirmalarinda efsane adi verilen
anlatmalarin bir alt grubudur. Bu bildiride, ilk olarak efsane ve menkibelerin Tiirk
halk anlatmalar1 arasindaki yeri ve onemi hakkinda bilgi verdik, daha sonra
Hiinkar Haci Bektag Veli hakkinda yaygin olarak anlatilan bazi menkibeleri
yaratim, aktarim, icerik ve islev ozelikleri bakimindan degerlendirdik ve bu
anlatmalarin ig¢indeki bazi1 motiflerin Tirk kiiltirii ve diistincesindeki yeri ve
diger bazi1 anlatmalarla olan iliskisi lizerinde durduk.

Efsane kelimesi dilimize Farscadan girmis olup, kokii “efsun”, biiyili,
olagantistii anlatmadir. Efsaneler farkli alt tiirlerde olmakla birlikte, bir dogal
olusumun, insan veya hayvan uzuvlarinin olusumu veya yaratilisimin, belli bazi
yiyecek ve igeceklerin bulunusu veya kesfi, belli bir tarihi veya dini mekanin
kurulusu veya yapilisi hakkinda olduklar1 gibi, 6nemli bir kismu ise yasadigi
bilinen ve yasadigina inanilan belli tarihi ve dini kisilerin hayatlarinda yaptiklari,
yasadiklar1 olaganiistiiliikler hakkinda anlatmlardir. Ozelikle son grupta yer alan,
yani yasadigi bilinen veya yasadigina inanilan tarihi ve dini kisilerin gosterdigi
olaganiistiiliikleri igeren alt tiirdeki efsanelere “Menkibe” ad1 verilir. Bagka bir
ifadeyle, Tiirk kiiltiirtinde biiylik sofilerin, evliyalarin ve 6nemli tarihi kisiliklerin
gosterdikleri olaganiistiiliikleri iceren efsanelere menkibe adi verilir. Efsane
kelimesinin Arapca karsiligi “Usture” ¢okluk sekli “Esatir”dir (D6nmez 2001:
VII-IX). Bu anlatmalarin derlenip bir veya birden fazla kisilik hakkindakilere ise
“menakipname” adi verilmektedir. Bati kiiltiirlerinde kullanilan ve Latince
“legendus” kokiinden tiiretilmis olan “legend” kelimesi genel olarak Hristiyan
azizler haklindaki olaganiistii anlatmalar1 karsilamak i¢in kullanilan bir terimdir.
Folklor, Mitoloji ve Efsane Sozliiglinde “Legend” terimi su sekilde
aciklanmaktadir; ““Legend orijinal olarak dini bir téren veya dini bir yemekte
okunan, genellikle bir aziz veya din ugruna yapilan savaslarda olmiis olan bir
savas¢imin hayati hakkindaki anlatmalardir. Buna gére Cakabuz de Oragine’'nin
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‘Altin Efsanesi’ (Golden Legend) azizlerin hayatlar: hakkinda bir derlemedir.”
(Folklore 1997: 485)

Tiirk diinyasinda efsane ve menkibe karsiligi olarak; “apsana, rivayet, aniz
engime, ulamis ve legenda” sozleri kullanilmaktadir.

Efsane ve menkibeler diger halk anlatilari ile baz1 benzerlikler arz etseler de
kendilerine has belli dzelikleri ile diger anlatmalardan ayrilirlar. Efsane ve
menkibeler oncelikle nesir anlatmalar arasinda yer alir. Efsaneler-menkibeler;
anlatilanlarin gergek kabul edilmesi bakimindan mitlere benzer, bu 6zellikleri ile
masal ve fikra tiiriindeki anlatmalardan ayrilirlar. Efsaneler-menkibeler, efsane-
menkibe kisilerinin bu diinyadan kimseler olmasi, anlatilan olaylarin bu diinyada
geemesi bakimindan da mitlerden farklidir. Efsane ve menkibeler belli bir
ciddiyet icermeleri, mizahi ve komik unsulara yer vermemeleri bakimindan
fikralardan ayrilir. Efsane-menkibelerin en dnemli 6zelligi anlatilarin gercekte
olduguna inanilmasidir ki bu genellikle anlatilanlarla bagl bir kanit gésterme ile
ilgilidir. Efsaneler-menkibeler anlaticilari, icracilart ve icra Ozellikleri
bakimindan degerlendirildiginde hemen herkes tarafindan anlatilabilen, belli bir
anlatma yeri ve zamani olmayan, giinliik konusma diliyle, kisa ve yalin olarak
anlatilan anlatmalardir. Bu anlatmalarin belli bir kismi, dini kisiler, derlemeciler,
tarihgiler ve diger arastirmaci ve meraklilar tarafindan gesitli donemlerde yaziya
gecirilmis ve halen de yaziya gecirilmektedir.

Efsane ve menkibeler, yapisal olarak beli bir olay orgiisiine sahip, belli
sayida epizot ve motif ihtiva eden bir kurgudadir.

Icerik olarak; beli varliklarin veya onlarin cesitli unsurlariin neden ve nasil
olustugu, doniistiigii veya yaratildigii agiklar; belli tarihi ve dini kisilerin
hayatlarinda gosterdikleri olaganiistiiliikleri konu edinirler.

Islev olarak bakildiginda, belli yerlerin olusumu hakkinda bilgi vermeyi,
yasanan olaylardaki yanlislardan kaginmayi, belli davranislari yapmayi veya
yapmamay1l benimsetir; kisaca insan yasaminda gec¢miste yasanmig
olumsuzluklardan ka¢inmayi, olumlu olanlar1 yapmayi tavsiye eden veya
benimseten anlatmalardir.

Bu genel bilgilerden sonra Hiinkar Hacit Bektas Vell haklindaki efsane-
menkibelere bakalim. Hiinkar Hac1 Bektas Veli hakkinda anlatmalar1 dort grupta
toplamak uygun olacaktir:

1. Kahramanin Erginlenmesi: Haci Bektas Veli’nin kendi ad1 ve unvani
hakkindaki menkibeler,
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2. Kahramanin Yolculugu: Haci Bektag Veli’nin Anadolu’ya (Rum
iilkesine) gonderilmesi hakkindaki menkibeler,

3. Kahramanin Kimligini Agciklamasi, Taninmasi ve YOnetimini
Kurmasi: Hiinkar Haci Bektas Veli’nin Anadolu’daki dervisler ile
tanigmasi ve gesitli varliklar1 doniistiirmesi hakkindaki menkibeler,

4. Kahramanin Sonu: Hiinkar Haci1 Bektas Veli’nin 6liimii hakkindaki
menkibeler.

1. Kahramanin Erginlenmesi Hakkindaki Menkibeler:

1.1. Hac1 Bektas Veli'nin “Hiinkdr” Unvam Almas1 Hakkindaki
Menkibe:

Haci Bektas Veli’den bahsederken Bektasiler arasinda siklikla kullanilan
unvanlardan biri “Hiinkar’dir. Ona bu unvanin verilmesi hakkindaki menkibe
sOyledir:

“Bir giin Hocast Lokman Parende, Bektas’a ders verirken, abdest almak igin
disardan su getirmesini ister. Bunun tizerine Bektas, ‘Hocam, bir nazar etseniz,
mektebin icinden su ¢iksa da disardan su getirmeye muhtag¢ olmasak” cevabim
verir. Lokman Parende ise; ““‘Buna gucim yetmez, giiclin yetiyorsa sen yap.”
deyince, Bektag, el kaldirip dua eder. Bektas elini yiiziine vurup secdeye
kapandiginda, mektebin ortasindan bir pinar akmaya baslar. Hact Bektag’in bu
kerametini géren hocasi Lokman Parende; “Ya Hiinkdr!” demekten kendini
alamaz. Bundan sonra da Bektas’a ‘Hiinkdr’ denilmeye de baslanir” (Duran ve
Giimiisoglu 2010: 84-85).

Bu menkibe yaratim bakimindan Bektasi geleneginde, Hac1 Bektas Veli’nin
“Hiinkar” unvaninm agiklamak i¢in yaratilmistir. Burada kanit olarak Bektas’in
kendisi ve hocasi kanit olarak sunulmustur. Gergek kisiler olan bu ikisinin tarihsel
olarak yasadiklar olaylarin olaganiistiiliigli inanma ile ilgili olup, bu olayin
gercekte olduguna inanilir. Burada “su ¢ikarma” motifi dua ile miimkiin olup,
evliyalarin ellerindeki sopay1 yere vurmak veya dua ederek susuz bir yerde su
cikarmalari oldukc¢a yaygin bir motif olarak kullanilmaktadir (Baysal 2019: 369).
Burada su c¢ikarma motifine bagli olarak, Bektas’in yeni bir unvanla hocasi
tarafindan adlandirilmasi ve onun bilgi ve giicliniin kanit1 olarak sunulmustur. Bu
menkibe Hiinkar Haci Bektas Veli’nin olaganiistii giic ve yeteneklere sahip
oldugunun erken dénem kerametleriyle izah edilmesi bakimindan 6nemli oldugu
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gibi, onun takipgilerinin onun yolundan gitmeleri ve ona giiclii bir sekilde
baglanmalari i¢in de bir neden olusturur.

1.2. Hac1 Bektas Veli'nin “Hac1” Unvam Almas1 Hakkindaki Menkibe:

Bektas Veli’nin “Hac1” unvani almasi da hocasiyla ilgili sdyle bir menkibede
anlatilir: “Bektas in hocasi Lokman Parende hacca gider. Kabe'yi tavaf etikten
sonra Arafat Dagi’na ¢iktigt sirada yamnda bulunanlara;, ‘Bugln arife glnd,
simdi bizim Tiirkistan'da herkes Lokma pisirir.” der. Hocasimin bu sozleri ve
istegi Hiinkar’a malum olur. O anda, Lokman Parende’nin evinde, lokma
pisirilmektedir. Hiinkdr, Lokman Parende 'nin evine giderek, Hocasinin eginden
bir tepsiye lokma koyup kendisine verilmesini ister. Sonra da kendisine verilen
lokma tepsisini alip, bir goz agip, kapatincaya kadar, Arafat Dagi’nda bulunan
Hocast Lokman Parende ’ye sunar. Bunun nasil miimkiin oldugunu anlayan Seyh
Lokman Parende, etrafindakilerle beraber lokmalart yer. Hacilar geri dénmeye
basladiginda, Nisabur halki Lokman Parende’yi karsilamaya gider ve onu
kutlarlar. Lokman Parende, kendisine hayirit olsun tebrikine gelenlere Bektas in
kerametini anlatir ve ‘Esas Haci olan Bektas tir.’ diyerek, onu tebrik eder. Bunun
tizerine adi Bektag in bir unvani da ‘Hact’ olur” (Duran ve Giimiisoglu 2010:
87).

Bu menkibede her ne kadar Bektas’in “Hac1” unvani almasi agiklaniyorsa da
burada dikkat ¢eken husus onun Hocas1 Lokman Parende’ye bir tepsi “Lokma”
gotliirmesidir. Bu motif farkli sekillerde baska dini sahsiyetlerle ilgili olarak
anlatilsa da buradaki menkibe i¢in bir kanittir. Bu lokma hem hocast hem de
yanindakiler tarafindan yenen ekmek olmasi1 bakimindan 6énemlidir.

Bu iki efsane-menkibe halk anlatilarinda “kahramanin erginlenmesi
ritleli”’ne uygundur ve bu ozellikleri bakimindan erken dénem kerametler Haci
Bektag’m hem unvanlarim hem de onun gelecekte biiyiikk bir yol 6nderi
olacaginin gostergesi olarak degerlendirilmelidir.

2. Kahramanin Yolculugu:

2.1. Hac1 Bektas Velimin Rum Ulkesine (Anadolu’ya) Génderilisi
Hakkinda Menkibe:

Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya, Rum {ilkesine yolculugu soyle anlatilir:
“Velayetnamelere ve Bektasi inancina gore; Peygamber Efendimiz H:z.
Muhammed’e verilen kutsal emanetler; ‘Elifi Ta¢, Hirka, Cwrag, Sofra, Alem,
Seccade’ Hz.Muhamed’ten Hz. Ali’ye ondan da silsile halinde Imam Ali er-
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Rizd’ya ge¢mistir. Hoca Ahmet Yesevi’'nin halifeleri, emanetin aralarindan birine
verilmesini ister ancak Yesevi; ‘Kendisine verilecek olan, onlari almaga
gelecektir” der. Bu ¢agriyt hisseden Haci Bektas, tay-yi mekan eyleyerek, bir an
icinde, Tiirkistan’a varip Hoca Ahmet Yesevi'nin dergdhinin esigine yiiz siirer.
Yesevi, ananeye uygun olarak onun sa¢um kazitir, nasip sunar ve kutsal
emanetleri verirken; ‘Git; seni Rum’a gdénderiyoruz, oturacagin yer olarak
Sulucakarahéyiik i verdik. Rum Abdallarina bas kildik. Rum’da cezbeye girmis
olanlar ¢coktur. Bir yerde eglenmeden hemen var.’ der. Haci Bektas, giin giines
dogarken, Ahmet Yesevi'den izin alip yola koyulur. O yolda iken, onun varigini
bildirmek icin, dervislerden biri, yanan bir odun parcasini, giin batimina dogru
havaya atar. Bu bir dut dalidir. Konya yakinlarina diiser. Hak Ahmet Sultan adl
ermis bir kisi onu alip, simdi Bektasilerin tekkesi olan yerin esigine diker. Aga¢
bugiin de oradadir ve tepesi yanmis bulunmaktadyr”’ (Duran ve Glimiisoglu 2010:
187).

Bu menkibede Hiinkdr’m yer degistirmesinin sebebi ve Anadolu
topraklarina gelis nedeni, nereye ve neden, nasil yerlestigi agiklanir. Burada
kahramanin yolculugu sirasinda kendisine rehberlik edecek bir bilge kilavuz
olarak Hoca Ahmet Yesevi, eliksir olarak kutsal emanetler se¢ilmistir. Bu sayede,
Haci1 Bektas Veli yeni gittigi yerde giiglii bir bilge kisi ve rehberlik edecek giic
kudrette oldugunu gosterecektir. Bu anlatma onun bagl oldugu ocagi, sahip
oldugu giiciin kaynagini ve kendisine inanilmasini ve uygun davranilmasini
tavsiye etmektedir. Dikkat ¢ekici kanitlarin baginda ise bir dervis tarafindan atilan
dut agaci dalidir. Bugiin hala Haci Bektas Veli dergdhinda mevcut olan bu dut
agac1 sadece orada degil, Yesevi ve Hiinkdr Hac1 Bektas Veli’nin yolunu takip
eden Anadolu halki i¢in de muteber kabul edilmis, Anadolu’nun pek cok koy ve
kasabasinda dut agaglar1 hala sokaklar1 siislemektedir.

2.2. Aslanlarin Tas Kesilmesi, Baliklarin Selam Vermesi ve Haci1 Bektas
Veli’nin Giivercin Donuna Girmesi Hakkindaki Menkibe:

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya yolculugu sirasinda yasadigi bazi
olaylar1 anlatan menkibeler de vardir; “Hact Bektag, aslanlarin korudugu bir yere
vardiginda, kendisine saldiran aslani tasa dondiiriir. Bir irmaga vardiginda,
baliklar onu selamlamak icin sudan bas ¢ikarirlar. Rum simirinda giivercin
donuna biirtintir ve Sulucakarahdyiik’te bir taga konar” (Duran ve Giimiisoglu

2010: 207).

Bu anlatmada Hiinkar Haci Bektas Veli’nin {i¢ ayr1 kerameti anlatilarak,
onun sahip oldugu olaganiistii giiciin derecesi gosterilmistir. Bu suretle hem dogal
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alandaki guclere hikmedebilme hem de kendi bedenine hikmedebilme
yetenegine sahip oldugu gosterilmistir. Burada aslanlar1 tasa ¢evirme, baliklarin
onu selamlamas1 motifleri kadar, kendisinin bir giivercine doniismesi motifi de
onemlidir. Giivercin donuna girme ve baska suretlerde goriinme pek ¢ok menkibe
ve efsanede kullanilan oldukga eski bir motiftir. Bu olaganistil yeteneklere sahip
birinin mitkemmel bir gizil gii¢ sahibi oldugu ve ona saygi gosterilmesi gerektigi
acikca vurgulanmustir.

3. Kahramamn Kimligini Ac¢iklamasi, Taninmasi ve Kendi Yo6netimini
Kurmasi:

3.1. Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin Rum Dervisler ile Tanigmasi
Hakkinda Menkibe:

Hiinkar Haci1 Bektas Vell Anadolu’ya veya Rum iilkesine geldiginde Rum
iilkesinde bulunan elli yedi bin dervisin Rum’daki gozciileri Karaca Ahmet’tir.
Karaca Ahmet, Tiirkistan’dan yeni birinin geldigini goriir. Onu denemek ve kim
oldugunu 6grenmek i¢in bir dervis gonderir. Rum dervislerinin Haci Bektas Veli
ile ilk karsilagsmalar1 ve tanismalar1 s6yle anlatilir:

“Hiinkar Haci Bektas'in Rum diyarina geldigini duyan dervisler,
Horasan’dan yeni gelen bu kiginin yolunu kesmek isterler. Bu diisiinceyle, Rum
iilkesine Irak 'tan gelen Haci Tugrul, bir dogan kiliginda, Sulucakarahoyiik te bir
giivercin donunda konan Hiinkdr Haci Bektas Veli'yi avlamak iizere yola ¢ikar.
Hiinkar Haci Bektas Veli gelenin niyetini bilir ve giivercin donundan ¢ikip insana
doner. Kendisini avlamaya gelen dogani yakalayip; ‘Ben size giivercin donunda
geldim. Eger daha gii¢siiz bir kilik bulsaydim, ona biiriinecektim. Sizse beni bir
zalim goriintiisii ile karsiladiniz’ der. Hact Bektas in oniinde Haci Tugrul yere
yiiz stirer. Haci Bektas, Rum derviglerine, onu gerisin geriye yollar. Hact Bektas
bu gelenlere kim oldugunu séyle acgiklar, ‘Horasan erenlerindenim,
Tiirkistan dan geliyorum, miirsidim Tiirkistan in doksan dokuz bin derviginin
Pir’idir, soyum Muhammed-A/i’'den gelir, nasibim Tanridan.’ Rum dervisleri,
Karaca Ahmet’e donerek; ‘Ahmet Yesevi bize bir dev géndermis’ derler.” (Duran
ve Giimiisoglu 2010: 207-208).

Bu menkibe Haci Bektas Veli’nin yeni geldigi yerde kimliginin ve ayni
zamanda giicliniin taninmasi bakimindan son drece onemlidir. Bu menkibe
sayesinde, Haci Bektag Veli’nin yolundan gidenler onun biitiin Anadolu
derviglerine hakim oldugunu, dervislerin yonetim erkinin onda toplandigini
kanitlamak istemistir. Bu anlati sayesinde Bektasi inanct Anadolu Tiirkliigi
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arasinda ve de Rumeli cografyasinda yiizyillar boyunca siiren bir yol haline
gelmistir. Burada kesinlikle kahramanin kimliginin kendisi tarafindan
aciklanmas1 veya kimligin 6grenilmesi olaganiistii bir olayla anlatilarak onun
mutlak gii¢ ve otorite saglamasi ve yonetim erkini eline ge¢irmesinin nasil oldugu
anlatilmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin giivercin donundan insana ve hatta bir
avciya doniiserek, kendisini avlamaya gelen dogani yakalamasi motiflerine
bakildiginda, bu iki motifin de en eski Tiirk anlat1 geleneginde var olan unsurlar
oldugu goruldr.

3.2. Hiinkidr Hac1 Bektas Veli ile Tapduk Emre’nin Tanigmasi
Hakkindaki Menkibe:

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya geldikten sonra ve kimligini agik
etmesine ragmen onun giiclinii test etmek isteyenler vardir. Bunlardan biri de
Tapduk Emre’dir. Tapduk’un HBV ile tamigmas: hakkindaki menkibe sdyle
anlatilir; “Haci Bektas Rum iilkesine geldiginde, Kadincik'in evine yerlegir.
Ardindan dervisler, her yandan akin akin gelir. Emre adli ermis bir kisi, Haci
Bektas in veliliginin kamitini gormek ister. Haci Bektas Veli, Sari Ismail’i
gonderip Emre’yi yamina getirtiv. ‘Ya Emre! Duyduk ki, dostlar divaminda,
erenler cem olup nasip ulastirdigi vakit, Haci Bektas adinda bir kimseyi
gormedik’ demigsiniz. ‘O yiice dostlar ceminde, destur dagitan elin nisani vardir,
0 Nisant gordiiniiz mii?’ diye sorar. Emre sdoyle cevap verir;, ‘O divanda, yesil
perde arkasindan bir yesil el ¢ikt1, bize destur ulastirdi. O elin avug iginde, yesil
bir beni vardi. Eger o yesil beni gériirsem tamrim. Onu da erenlerin en tistiinii
olarak kabul ederiz.” Haci Bektas Veli, Ali’'nin simgesi yesil bir ben bulunan el
ayasint gosterdiginde, Emre; ‘Tapduk Hiinkarim!’ diye haykirir. Boylece
Emre’nin adr Tapduk Emre olarak kalir”” (Duran ve Glimiisoglu 2010 221-225).

Bu menkibe de Hac1 Bektas Veli’nin kendi kimligini agiklamasinin ve sahip
oldugu giicii géstermesinin bir baska kanit1 olarak anlatilmistir. Menkibe ayni
zamanda Tapduk Emre yolundan gidenlerin de Hiinkar Haci Bektas Veli’nin
yolunu benimsediklerini veya en azindan onu kendilerinden sttin gérduklerinin
bir kanit1 olarak degerlendirilebilir.

3.3. Hiinkidr Hac Bektas Veli ve Kadinclk Ananmin Yag Kiipii
Hakkindaki Menkibe:

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Kandincik Ananin bal kiipiini siirekli dolan
bir kiip haline doniistirmesi hakkindaki menkibe soyle anlatilmistir:
“Anadolu’daki Cepni boyuna mensup Yunus Mukri, adinda bilgisiyle taninmus
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bir adam Sulucakarahéyiik’e gelip yerlesmisti. Dort oglu vardi; Ibrahim,
Siileyman, Saru ve Idris. Idris, babasi gibi okumus ve taninmis bir kisi idi. Saru
da 6grenim gormiistii, fakat biir ikisi iimmi idiler. Idris’in Kutlu Melek adli bir
karist vardi. Kendisine, Kadincik denirdi. Bir giin Kadincik, 6biir kadinlarla
birlikte ¢amagswr yikarken, Hact Bektas ¢cesmeye dogru yaklasti. Acikmisti ve
yiyecek istiyordu. Kadinlar ona, verecekleri seyleri olmadigini soylediler.
Kadincik eve kostu, ekmekle yag alip, Haci Bektas’a getirdi. Haci Bektas ona,
‘Kiipiin hi¢ bos kalmasin!’ dedi. Aksam olup da Idris’in annesi yemek koymaya
gittiginde, kiipii agzina kadar dolu buldu ve sasirdi. Fakat Kadincik, bunun
dervisten oldugunu anlayarak kocasina kerameti anlatti” (Duran ve Glimiisoglu
2010: 253-278)

Bu menkibede de Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin kimliginin taninmaya devam
ettigi, onun diger dervisler arasindaki etkisinin halk arasinda da yayilmasinin
beklendigi goriilmektedir. Bu anlatmada yer alan yagi hi¢ eksilmeyen kiip motifi
ile kahramanin olaganiistii bilgi ve giiciiniin, onun bir bilge ve eren oldugu
diisiincesinin halk arasinda benimsetilmesi saglamistir.

3.4. Hirka Dagr’min Hi¢c Eksilmeyen Odunlar1 Hakkindaki Menkibe:

Velayetnamede Haci Bektag Veli’nin cesitli kerametlerinden biri hirka
dagimin bitmeyen odunu hakkindaki menkibe olup s6yle anlatilmistir:

“Bir giin Haci Bektas ve Abdallart Hirka Dagina ¢ikarlar. Haci Bektas
onlara ates yakmalarim soyler. Atese yaklaginca, kendini asma durumuna
gegerek semah yapmaya baslar. Abdallar da ona uyar. Atesin ¢evresini kirk kez
dolanirlar. Ateg soniince kiillerini savurur. “Ey Rabbim, bu kiiliin diistiigii yerden
odun olsun, agag bitsin. Her giin gotiirtip yaksinlar, huzur bulup rahat etsinler.”
diye soyler. Hiinkar’in nefesi iizerine, odun bitmek yerine ¢ogalir. O giinden
bugiine, o dagin adina Hirka Dagi denmektedir” (Duran ve Giimiisoglu 2010:
339-355).
3.5.Hiinkar Haci Bektas Veli'nin Cilehaneye Yumrukla Pencere Acmasi

Hakkindaki Menkibe:

Hinkar Hact Bektas Veli’'nin fizik giiclinin  maneviyatindan
kaynaklandigin1 gosteren menkibelerden biri de kalin taglarla yapilmis karanlik
cilehaneye yumrukla pencere a¢mast menkibesidir; “Haci Bektas Veli,
¢cilehanede diistiniip tefekkiir kilmakta iken, Erenlerden bir grup ziyaretine gelir.
Halk'la beraber oldugunu ogrenerek, onlarda cilehaneye gelirler. Hiinkar ile
sohbet eder ve bu esnada ‘Bu ¢ilehane ¢ok karanlik, bir stk gelecek yeri olsayd.’

28



Haci Bektas Veli Hakkindaki Efsaneler-Menkibeler Uzerine Bir Degerlendirme

derler. Hact Bektas Veli, Hak askiyla disar: ¢ikar, sag eliyle yumruk edip, o yerli
tasa oyle bir vurur ki, hemen hemen bir adam sigacak kadar delik a¢ilir. Cile
magarasun i¢i apaydinlik olur. Evenler, Haci Bektas Veli'nin kerametini goriip,
itikat eylerler. Hayir, duasini alarak yollarina revan olurlar.” (Duran ve
Giimiisoglu 2010: 361-363)

3.6. Hiinkar Hac1 Bektas Veli’ye Sahitlige Gelen Bes Taslar Hakkindaki
Menkibe:

Velayetname’de Hiinkar Haci1 Bektas Veli’ye sahitlik icin gelene bes taslarla
ilgili menkibe sOyle anlatilir; “Hact Bektas Veli, Kadinctk Ana’nin evinde ikamet
ederken, Karacahoyiik 'te yedi hane vardir ve kéyiin sigirlarim sirayla giiderler.
Sira Idris’e geldiginde, o giin ¢ok onemli isi ¢ikar ve Haci Bektas Veli, Idris
Hoca'mn yerine sigirlart giitmeyi kabul eder. Idris Hoca'min kardesi Sari'da,
okiizlerini Haci Bektas Veli'nin giittiigii sigir icine siirer. Haci Bektas Veli,
Sari'va: ‘Okiizlerini kurt yerse, sebebi ben degilim. Al git dkiizlerini, ne yaparsan
yap!’ diye soyler. Haci Bektas Veli'nin okiizleri giitmeyi kabul etmemesine
ragmen, Sari Okiizleri bwakir. Sigirlart otlata otlata, Mucur yolundaki
Beskayalara kadar gelir. Burada Haci Bektas Veli; ‘Ey bes taslar, siz sahit
olmalisiniz ki, ben kabul etmeden Sari okiizlerini birakti. Sari'yva ii¢ defa,
okiizlerini giitmeyecegimi sdyledim. Yarin hesap giinii sehadet edersiniz” der.
Aksam oldugunda sigirlar kéye domer, Sari'min Okiizleri donmemistir. Hep
birlikte dkiizleri aradiklarinda, bes taglarin yamndaki derenin iginde, dort adet
Okiiziin ikisini kurt yedigini goriirler. Sari, Hacit Bektas Veli'den zararini
karsilamasum ister. Hact Bektas Veli, aralarindaki konusmayi aktarir ve bes
sahidinin oldugunu soyler. Cemaat, sigir otlagina vardiginda, Haci Bektas Veli
bes taslara donerek; ‘Ey bes taslar, Hakk'in izni ile yine Hakk icin, mutlaka gelin.
Olanlara, dogru sahadette bulunun’ der. Hiinkdr'in himmetiyle, bes taslar
swrayla gelip, heyet huzurunda sahitlik yapip, Sari'min haksiz oldugunu
anlatirlar” (Duran ve Giimiisoglu 2010: 299-317).

3.7. Hiinkar Haci Bektas Veli'nin Egrilen Duvar: Diizeltmesi Hakkindaki

Menkibe:

Hiinkar Hac1 Bektag Veli’nin yikilmakta olan duvari durdurup diizelmesini
emretmesi ve duvarin diizelmesi hakkindaki menkibe soyledir; “Haci Bektas
Veli, bazen Kadincik Ana evinde, bazen c¢ilehanede vakit gegirir. Bir giin
Kadincik Ana’nmin evinde ibadet ederken, evin duvart yikilmaya baslar ve egilir.
Bunu goren Kadincik; ‘Ya Hiinkdr! Duvar yikiliyor, oradan bir kenara ¢ekilseniz
iyi olur’ diye seslenir. Haci Bektas Veli, eliyle isaret eyleyerek duvara, ‘Dur!’
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deyince, duvar durur. Yerinden kalkip, surtimi vererek duvart diizeltir ve tekrar
yerine oturur. Duvarda, sirtimn kalibi oldugu gibi belli olur” (Duran ve
Giimiisoglu 2010: 253-278).

3.8. Akpmar Hakkindaki Menkibe:

Haci Bektas Veli’nin dogal alana hiikkmedebilme giiciinii gésteren bir bagka
menkibe ise onun ¢ok uzak diyarlardan bulundugu yere su getirebilmesi
hakkindaki menkibede nakledilir:

“Haci Bektas Veli, Sar1 Ismail ile Karahdyiik Koyiiniin alt kisminda, dere
kenarinda otururken, elleriyle yeri karistirmaya baslar. Ug defa ‘Ak pinarim’
der. Berrak bir su ¢ikip, akmaya baslar. Hiinkdr; ‘Beni, ak pinarim diye ii¢ defa
neden séylettin?’ diye sorar. Sari Ismail, sudan bir ses isittigini; ‘Birinci
soylemende Horasan ve Nisabur sehrinden hareket edip, Erciyes Dagina geldim,
dagin yol vermemesi nedeniyle yedi defa etrafini dolandim, ikinci emrinde onunla
mesgul idim ticiincii seslenmede ancak gelebildim.’ diye suyun cevap verdigini
duydugunu Haci Bektag Veli'ye aktarir” (Duran ve Giimiisoglu 2010: 383-389).

Yukarida aktardigimiz son bes menkibede Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin
cesitli kerametleri anlatilmak suretiyle onun halk arasindaki etkisi pekistirilmeye,
onun sahip oldugu olaganiistii bilgi ve giiciin etkisi yayginlastirilmaya ¢aligmistir.
Biitiin bu anlatmalar kahramanin genis bir alanda bilinmesi, taninmasi, sevilmesi
ve yolunun ve Ogretilerinin izleyicileri olarak ona katilmasi sonuglarini
dogurmustur.

4. Kahramanmn Sonu:
4.1.Hac1 Bektas Veli'nin Oliimii Hakkindaki Menkibe:

Velayetnamede Hiinkdr Haci Bektas Veli’nin 6liimii hakkinda soyle bir
menkibe nakledilmistir:

“Haci Bektas Veli, 6lecegini anlayinca Sart Ismail'i cagirtir ve ‘Oldiigiimde
beni bir ceviz tabuta koyun. Kadincik'm oglu, Hizir Lale Cican benim yerimi
alacaktir. Elli y1l sonra onun yerini, kirk sekiz yil seyhlik yapacak olan Miirsel
alacak; sonra da Yusuf Bali, otuz yil onun halefi olacaktir’ der.

Haci Bektas Veli Hakka ruhunu teslim edince, cenaze hazirliklart baslar.
Rum iilkesinde bulunan tiim goniilden sevenleri, atli ve yaya olarak gelirler. Cile
Dag tarafindan, donu yesil, elinde yesil sancak ve yiizii ortiilii bir boz atl gelir.
O boz atlh mechul kisi, mevtayr eliyle yikar, cenazesini kendi eliyle kefenleyip
mezara koyar. Boz ath uzaklasip giderken, Sart Ismail kim oldugunu gérmek
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ister. Yiiziindeki ortii agilinca, boz atlimin Haci Bektas Veli oldugunu gériir. Sart
Ismail'e; "Er odur ki, 6lmeden once oliir ve kendi bedenini yikar. Buna ermeye
calis.” diyerek gézden uzaklaswr” (Duran ve Giimiisoglu 2010: 40-41).

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin kerametleri 6limii dncesinde oldugu kadar
Oliimii siras1 ve sonrasinda da devam eder. Boylece onun etkisi sonsuza kadar
devam eder. Bu menkibe sayesinde de kahramanin bedensel 6liimii gergeklesse
de “Oliir ise ten éliir, canlar dlesi degil” sdziinde ifade edildigi gibi, kahraman
hakkindaki anlatmalarla siirekli kilinir. Onun bu durumu kendisinden sonra da
etkisinin devam ettigi asagidaki menkibede anlatilmustir.

4.2. Hiinkar Hac1 Bektas Veli Tiirbesi Hakkindaki Menkibe:

“Edirne'yi alan Sultan Murad Bursa'da oturuyordu. Haci Bektas Veli igin
bir tiirbe yaptirmay diler ve isi, mimar Yanko Madyan'a verir. Sekizinci Imam
askina sekiz koseli bir kubbe yapmasini ister. Kubbe tamamlaninca, tepesine tung
bir alem dikmek istenir. Fakat kubbe ¢oker, yapr dagulir. Mimar diiserken Haci
Bektag Veli'den yardim diler ve O, kendisini kurtarir. Bunun iizerine mimar
dervislige girip, Sadik adini alwr. Hacit Bektas dergahinda alti yil yasar. Hizir
Lale've: ‘Mezarimi Haci Bektas Veli'nin kabri esigi altina kazin. Ona o kadar
sidk ile baglandim ve hayran kaldim ki, ziyaretine gelenler, onun aski
muhabbetine benim sinemi ¢ignesinler” diye vasiyetini bildirir. Oldiigiinde
vasiyeti tizere tiirbenin esigine gomiiliir” (Duran ve Giimiisoglu 2010: 853-903).

Sonug:

Hiinkar Hac1 Bektas Veli hakkinda yazili kaynaklardan derlenmis on dort
efsane-menkibeyi degerlendirdigimiz bu bildiride, Hiinkar Hact Bektas Veli
hakkindaki menkibeleri dort baslik altinda degerlendirmeyi uygun bulduk. Gerek
Velayetname gerekse sozlii kaynaklarda benzer ve kismen farkli sekillerde
anlatilan buradaki menkibeler ve bunlarin disindaki pek ¢ok menkibe bize bir
velinin nasil veli oldugunu, nasil bir yoldan gegtigini, nasil bir inan¢ merkezli yol
yonetimi olusturdugunu ve yolu nasil genislettigini ve nasil 6liimsiiz kilindigini
gosteren biitlin bir anlatmanin parcalaridir. Bu anlatmalarin hepsi, kahramanin
erginlenmesi, kahramanin yolculugu, kahramanin kimligini aciklayip taninmasi
ve kahramanin sonu veya sonsuzlugu basliklariyla adlandirdigimiz anlati
parcalar1 halinde gosterilip, biiyiilk bir inan¢ onderi hakkindaki anlatmalarin
birbirini tamamlayan parcalar halinde okunmasinin uygun oldugunu
gostermektedir. Bu anlatmalarin her biri onlarin kahramani olan Hiinkar Haci
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Bektas Veli’yi daha iyi anlamamiz saglamakta, onun olusturdugu yolun
Ozeliklerini ve giizelliklerini ortaya koymaktadir.

Bu menkibeler Hiinkar Haci1 Bektas Veli’nin hem Anadolu Tiirkliigii hem
Rumeli Tiirkliigii ve diger Tiirk boylar1 ve ayrica Islam 4leminde sonsuza kadar
sevilmesini ve benimsenmesini saglayan Tiirk kiltiirii unsurlardir. Bu unsurlar
daha ayrintili bir sekilde incelendiginde, en eski ve en yeni kiiltlir unsurlarinin
bizim kimligimizi nasil orgiitledigi ve stirekli kildig1 daha iyi anlagilacaktir.

Hiinkar’m dedigi gibi; “Oliir ise ten 6liir, canlar élesi degil.” Buradaki can
Tiirk diinyas: ve Tiirk-Islam kiiltiirii ve diisiince diinyasidir. Onemli olan bu
kiiltirii ve diislince diinyasini siirekli kilmaktir. Bu siirek devam etikge Turk
diinyasi1 kendi benliginde var olmaya devam edecektir.
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Bektasilik Hosgorii ve Felsefesinin
Kiiltiirel Mirasimizda Etkisi Uzerine
On the Effect of Bektashism Tolerance and Philosophy
on Our Cultural Heritage

Xhemile ABDIU”

Ozet

Bilindigi gibi somut olmayan kiiltiirel miras: siiphesiz uluslarm kiiltiirleri
ve medeniyetleri etkilemistir ve ¢ok 6nemli rol oynamigstir. Hosgoriiniin,
uyumun ve farkli dinlerin bir arada yasama kiltiiriiniin iilkesi olan
Arnavutluk’ta da tiim tarihi gelismeler esnasinda farkli inanglara mensup
din adamlar1 ve entelektiieller, diplomatlar ve yazarlar, tarihsel gelismelerin
entelektiiel zihni temsil etmis ve egitimin, bilinglenmenin ve ilahi duygu ve
diistincelerin sozciisii olmuslardir. Arnavut milli degerlerinin muhafaza
bakimindan tiim tarihi ve politik gelismeleri incelendiginde, islam inancina
mensup aydin bilim adami tabakasina ait Arnavut entelektiiel elit kesiminin
bu kisilerle temsil edilmektedir. Bu sahsiyetler arasinda Tahsin Hoca, Sami
Frasheri (Semsettin Sami), Abdiil Fraseri, Naim Frasheri, Ismail Kemali ve
bunlar gibi entelektiiel camiada benzeri isimler yer almaktadir. Bilindigi
gibi ateist bir iilkeydi. 90’lardan sonra demokratik gelismeleri sayesinde din
hiirriyeti yeniden ortaya g¢ikmigtir. Demokratik gelismelerle birlikte
Arnavut Misliman Toplulugu, Mistakil Ortodoks Kilisesi, Katolik
Kilisesi ve Bektasi Merkezi gibi Arnavutluk’ta mevcut geleneksel dini
topluluklar kurumsal tegkilatlanma bakimindan yeniden ayaga kalkti.
Arnavutluk’ta dini egitim bakimindan uzun siireli bir kopukluktan sonra bu
egitim yeniden bagladi. Bu bildirinin amac1 iilkemizde Bektasilik ve bilge
kisi ile ilgili genel bakis1 sunduktan sonra, Arnavutlarda goriilen hosgori
degerinin geng¢ kusaklara aktarilmasimi ve bu hosgorii ve felsefenin somut
olmayan kiiltiirel mirasimiz tizerindeki etkisini ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Bilge Kisi, Hosgorii, Gelenek, Miras.

Abstract

As it is known, the intangible cultural heritage has undoubtedly influenced
the cultures and civilizations of nations and played a very important role. In
Albania, the country of tolerance, harmony and the culture of coexistence
of different religions, clergy and intellectuals, diplomats and writers of

*Dog. Dr. Xhemile Abdiu, Ogr. Uyesi Tiran Universitesi, Yabanci Diller Fakiiltesi, Slav ve Balkan
Dilleri Departmani, Tiirkoloji Bolimii, abxh 1@yahoo.it.
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different faiths represented the intellectual mind of historical developments
and became the spokespersons_of education, awareness and divine feelings
and thoughts during all historical developments. When all the historical and
political developments are examined in terms of the preservation of
Albanian national values, the Albanian intellectual elite belonging to the
intellectual stratum of the Islamic faith is represented by these people.
Among these personalities, there are Hasan Tahsin, Sami Frasheri
(Semsettin Sami), Abdul Frasheri, Naim Frasheri, Ismail Kemali and
similar names in the intellectual community. As it is known, Albania was
an atheist country. After the 90’s, freedom of religion was reinstated thanks
to its democratic developments. Along with the democratic developments,
the existing traditional religious communities in Albania such as the
Albania Muslim Community, the Indipendent Orthodox Church, the
Catholic Church and the Bektashi Center have risen again in terms of
institutional organization. After a long break in religious education in
Albania, this education has resumed. The purpose of this paper, after
presenting an overview of Bektashism and the wise person in our country,
we will take the transfer of the tolerance value seen in Albanias to the
younger generations and the effect of this tolerance and philosophy on our
intangible cultural heritage.

Keywords: Bektashi, Wise Person, Tolerance, Tradition, Heritage.

Bilindigi gibi somut olmayan kiiltiirel miras1 stiphesiz uluslarin kiiltiirleri ve
medeniyetleri etkilemistir ve ¢ok 6nemli rol oynamustir.

Bektasilik 14. yiizy1lda Anadolu’da dogmus ve adin1 kurucusu Haci Bektas
Veli’den almstir.

Arnavutluk’ta Bektasilikle ilgili ilk veriler, yaklasik olarak 1680 yilinda
vefat eden Kanina ve Vlora civarindaki Bektasi tekkelerine yaptigi ziyaretlerden
bahseden Evlia Celebi’ye aittir. Kanina Bektasi tekkesinin Sultan II. Beyazid’in
damadi ve Haci Bektasi tarafindan yaptirildigi soylenmektedir. Diger
arastirmacilar ise Sultan Il. Murat (1421-1451) askerleriyle birlikte Arnavutluk’ta
yerlestirme donemine dikkat ¢ekerler. Bilindigi gibi Sultan II. Mehmet (1451-
1481) doneminde Kasem Baba, Piri Baba, Hiseyin Baba gibi evliyalar
Bektasiligi Arnavutluk’un farkli yerlerinde yayilmistir, Sultan Il Beyazid (1481-
1512) doneminde ise Arnavutluk’ta Bektasi inancina ait bircok tekke
kurulmustur.

Bektasi misyonerleri ii¢ kisilik kiigiik gruplar halinde Arnavutluk’a
gonderilmistir. Arnavutluk’a gonderilen ilk misyonerler arasinda Kruja’da Ali
Horasan Dede, Elbasan’da Diilger Hiiseyin Dede, Girokastra’da Arsi Dede ve ¢ok
dede vardi. Bu bektasi misyonerlerin hepsi XIV. ve XV. yiizyillar arasinda
Arnavutluk’a gittiler. XVII. ylizyilda ilk Bektasi tekkesi Girokastra’da kuruldu.
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Bu tekke Asim Dede tarafindan kurulmustur. Kisa bir siire sonra Kruja’da Semin
Dede’nin iinlii tekkesi kurulmustur. Bir siire sonra Cefai Ibrahim Dede,
Elbasan’in 6nemli tekkesini kurmustur. Ayni zamanda Riistem Dede
onderliginde Kostur tekkesi agilmistir.

Bilindigi gibi Haci Bektas Veli Bektasiligin kurucusuydu. Onun en meshur
eseri Vilayetname’dir. (Nga Hazreti, doré e Tij/Halife gé jané béré/Plot Tridhjeté
e gjashté mijé/Botén gjithé kané zéné/Nga té gjithé, prané vehtes/Mbante tregind
e gjashtédhjeté/Té tjerét i shpérndante/Ku e meritonin veté./Né gjithé anét népér
boté/Dhe né mbaré njerézimin/U jepte desturé té forté/Pérhapnin
myslimanizmin.../Sejjid Xhemali Sulltani/Me Sari Sallték Sulltané/Ishin zgjedhur
nga Piri/Té ndricojné gjithé dynjané)(Vilayetname)

Haci Bektas Veli’nin Vilayetname’sindeki hikayeye gore Sar1 Saltik basit
bir gobandi, ancak Haci Bektas-1 Veli, ‘Saltik seni Bizans topraklarinda biraktik.”
dedi ve bunun sonucunda o, mibarek bir gorevle yukimli oldu ve dondi. Kendisi
manevi bir kisilige biiriinerek Balkanlar’a dogru yola ¢ikmustir.

Oglum! Sizden tavsiyeme uymanizi rica ediyorum. Adil ve yasalara
yasayw. Niifusa iyi davranin, haram yemeyin, kimsenin malina el
siirmeyin, haksiz yere kan dokmeyin, savastan kagmayn, zenginlik
ve glgcle dvinmeyin, zorbaliktan ve zuliimden korkmaywn, alimleri
ve masumlart sevin, onlart kendinize yaklasin, dinin kurallarina
uyun, ilime ve ibadete dikkat edin.

Anlatilara gore, Sar1 Saltik 1325 yilimin Mayis-Eyliil aylar arasinda Kruja
Dag magarasina gelmistir. Halk yoksulluk igindeymis ve sarilik, kizamik,
clizzam veba gibi c¢esitli hastaliklardan etkilenmistir. Kruja halki Sar1 Saltik’in
iki dervisle birlikte geldigini 6grenince ondan sifa i¢in yardim istemistir.

Arnavutluk’ta Bektasilik, Osmanlinin merkezilestirilmis reformlarindan ve
Bektasi din adamlarinin  merkezi hiikiimete karsi halk hareketlerini
desteklemesinden ve Arnavut dilini dini bir ruha sahip bir edebiyat igin
kullanmasindan memnun olmayan Arnavut niifusu arasinda yaygin bir sekilde
yayilmistir. Bilindigi gibi Lushnja Kongresi’'nden sonra Bektasilik resmen
bagimsiz bir topluluk olarak taninmistir. 1924°te Bektasiligin Diinya Merkezi
Anadolu’dan Tiran’a tasinmustir.

Tiran merkezli Bektasi Diinya Genel Merkezi’nin verilerine gore
Arnavutluk’taki en eski ve meshur olan Bektasi tekkelerinin bazilar1 asagidaki

gibidir:
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Kruja bélgesinde 1562 yilinda Ali Baba tarafindan kurulmus
Fushe-Kruje Tekkesi, 1793 yilinda Haydar Dede Matemi
tarafindan kurulmus Gjorm Tekkesi, Ilk 1330 ve daha sonra 1776
yilinda kurulmus olan Sart Saltik Tekkesi, 1400 yiuinda Kruje Bal
Efendinin Tekkesi: 1700 yuinda Kruje Dolma Tekkesi

Iskodra bélgesinde 1637 yilinda Kasim Ali Sultamin Tekkesi:

Elbasan bolgesinde 1800 yilinda Cefai Ibrahim Dede
tarafindan  kurulmus Biiyiik Tekke: 1543 yiuinda Baba Ali
Horasan’in Tekkesi:

Kor¢a bélgesinde 1640 yilinda Hiiseyin Ali Dede tarafindan
kurulmug ‘Abdullah Melcan Tekkesi’, 1827 yilinda Turan Tekkesi:

1770 yvilinda Bekir Efendi Dede tarafindan kurulmus Qatromi
Tekkesi,

Berat bolgesinde 1826 yilinda Ali Baba’min Tekkesi, 1405
yilinda Osmanzeze Tekkesi

Skrapar boélgesinde Abaz Ali’nin izi, Kulmak Tekkesi, Abaz
Ali’nin Tekkesi,

Viore bolgesinde 1411 yilinda Sinan Pasa tarafindan yapilan
Kanina Tekkesi, 1450 yilinda Kuzum Baba Sultani tarafindan
yapuan Kuzum Baba Tekkesi vs.

Girokastra bolgesi 1770 yilinda Sejjid Asim Dede tarafindan
yvapilan Zall Tekkesi:

Permet bélgesinde 1781 yilinda Nasibi Tahir Dede tarafindan
yapilan Frasheri Tekkesi, Hasan Dede tarafindan yapilan Kelcyre
Tekkesi vs.

90’lardan sonra Tiran’daki Bektasi Diinya Merkezi yine faaliyetlerine
basladi.

Koken ve kiiltiir farkliliklariyla bir arada var olan farkli inang ve inaniglari
bir arada bulabilecegimiz Balkanlar rengarenk bir mozaiktir.

Beylikler dsneminden veya Osmanli Imparatorlugu’nun merkezi otoritesini
olusturma déneminden baslayarak, her dini grup, islam dininin belirledigi
sinirlamalar ve mezheplerin yapist dahilinde, genel toplumsal diizeni

sarsmamalar1 kosuluyla kendi 6zel yasam tarzlarini uygulamalarina izin verildi
(IRCICA 2009, s.191)
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Balkanlar’da niifus Arnavut, bogomilizm inanglariyla Bosnak, Hirvat ve
Sirp Ortodoks niifusu, Rumen, Bulgarlar vs.’den olusuyordu. Akraba ve iliskili
olduklar1 bu gayrimiislim topluluklarin, kiliselerin ve mezheplerin varligi, bu
Imparatorlugun niifusunun renkli bir ¢esitliligini olusturuyordu (IRCICA 2009,
5.193).

Dinlerin cabalari, Hiristiyan etkileri ve ateist hareketler, Islami temelli
Osmanl kiiltiiriiniin imparatorlugun bir pargasi haline geldi ve kulttrel ve dini
siireglerinin bir pargasi olan yeni kiiltiirlerle birlesmesine yol agti.

Geleneklere gelince Arnavutluk’ta en ¢ok kutlanan dini bayramlardan birisi
Nevruz Bayramdir.

Bilindigi gibi Nevruz Bayrami mitolojiden, eski zamanlardan gelmektedir.
Gergek su ki, belirli zamanlarda belirli milletlerde ve etnik kdkenlerde, insan ana
akimmna harika bir sekilde uyarlanmakta ve onu gercek bir kutlamaya
doniistiirmektedir. Bu kelimenin kokeni Fars dilinden gelmektedir. ‘Yeni Giin’
anlamina gelir. Eski Fars Edebiyati ve tarihinin yazarlarina atifta bulunan bu giin,
onlarin krallarindan biriyle ilgilidir. Kral tiim diinyay1 dolastiktan sonra, basinda
bir tag ile giinese bakan yiiksek bir yere oturmus. Giinesin degerli taslarla
parildayan tag, etrafindaki tiim iilkede 15181 bir kez geri yiiklemis. Insanlar ‘Noh-
Ruz’ veya ‘yeni giin’ olarak adlandirilan bu mucizeden etkilenmislerdir.
Ansiklopediye gore Nevruz terimi Farsga bir bilesik kelimedir. Eski Fars¢a nava
‘yeni’ anlamina gelmektedir. Ruz kelimesi (ayrica ruz, rozh veya roj gibi gesitli
telaffiizlarla) Orta ve Modern Farsgca’da ve ilgli dillerde ‘giin’ anlamina
gelmektedir. Bundan sonra isim bugiin hala onlarca geleneksel doktrin ve
bunlarm giintimiize kadar gelisimi arasinda bir kdprii gérevi gorebilmektedir.

Bu bayram, yeni giin, dolayistyla Nevruz 3000 yildir kutlaniyor. Tarihgiler
ve aragtirmacilar, onu Eski Mezopotamya’daki tiim antik kiiltiirlerde en popiiler
pagan bayramlarindan biri olarak tanimliyor.

Arnavutluk’ta Sultan Nevruz Bayramu Bektasi tarikatiyla XV-XVI.
yiizyillarda ortaya ¢ikmustir. Bektasi tarikatinin kabuliine ve gelismesine imkan
veren tarihi sartlardi.

Bu giin, soguk kistan sonra doganin yeniden dirilisi olan baharin
basglangicina denk gelmektedir. Bu giin ekinokstur. Bu giinden itibaren gece ve
glndiiz esittir. Doga yasanir hale gelir. Halk, baz1 giinlerin ugur getirdigine, bazi
giinlerin ise felaket getirdigine inaniyordu. Sultan Nevruz sadece mutluluk
getiren ve coskuyla kutlanan giinlerden biridir (Abdiu, 2015, s. 253).
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Bilindigi gibi 1967 yilinda ateizmi benimseyen Arnavutluk, Bektasi
tarikatina ait olanlar da dahil olmak iizere tiim dini mekanlari, mabetleri kapatti
ve halkin her tiirlii merasim yapmas1 yasaklandi. Bu agidan Sultan Nevruz giinii,
baharin astronomik ekinoks giinii ile ilgili oldugu iddiasiyla yasadisi olarak
kutlandi. Bu nedenle ‘Sultan Nevruz’ sadece Bektasi miiminlerin degil, tim
Arnavutlarin bayramidir. 22 Mart 1991 yilinda Arnavutluk’ta Kutsal Bektasi
Diinya Merkezi’nin yeniden agilisini isaret etmektedir. Bu bayramin popiilaritesi
tim Arnavutluk’ta kutlama geleneklerinde gorilmektedir. Bu kutlama sadece
Bektasi inancinin dini unsurlarin1 degil, ayn1 zamanda Arnavutluk’ta ekinoks
kutlamasiin, laik anlamda doganin dirilisinin sadeligini ve Ozgiinligini de
gorebilmekteyiz. Bektasiligin Arnavutluk’ta yaratilmasi ve yerlestirilmesi
lizerine Arnavutlarin en popiiler bayramlarindan biri haline geldi. Yilbasi olarak
gorlilmez. Arnavutluk’ta Sultan Nevruz, Bektasi mezhebi tarafindan agirlikli
olarak mistik bir giin olarak kutlanir ve Tekke’de din adamlarinin dnderlik ettigi
Ozel torenler diizenlenir. Ali’nin dogum giinii olarak kutlarlar, ayrica tiim
Arnavutluklar Nevruz’un Bahar Giinii adi verilen laik bir versiyonunu da
kutlarlar.

fran takvimindeki ilk giin, Nevruz baharin ilk giinii olan Mart ekinoksuna
denk gelmektedir. 11. yiizyilda Iran takvimlerinde biiyiik reformlar yapildi ve asil
amacg, takvim yilinin baslangicini, yani Nevruz’u ilkbahar ekinoksunda
sabitlemektedir. Iranli bilim adam Tusi’ye gore Nevruz’un taninu suydu: ‘resmi
yeni y1lin (Nevruz) ilk giinli her zaman gilinesin Kog¢ burcuna 6gleden once girdigi
glnda.

Islam oncesi dénemine ait ensiklopediye gore Nevruz, Zerdiist yiliin en
kutsal ve en neseli bayramidir. Ayn1 zamanda, diger tiim kutsal giinlerin ilgili
oldugu odak noktasidir. Kutlamasinin dini ve laik olmak iizere iki kolu vardir ve
her ikisi de ylizyillar boyunca 6nemli 6l¢iide evrimlegmistir.

Nevruz kutlamasi ayn1 zamanda Arnavutlarin yilizyillardir miras kalan kadim
pagan dinlerinin hatiralarinin da bir sonucudur. Tarimda ve ¢iftcilikte refah ve
dogurganligin yan1 sira insanlarda, ailelerinde refah ve saglik ‘saglamak’ igin
yapilan yillik ritiieller bunlardir. Arnavutlar arasinda doganin canlanmasini
kutlamak i¢in bir dizi ritiiel kaydedilmistir. Arnavutluk’ta yillik bayramlar Jiilyen
takvimine gore veya halk arasinda sdylendigi gibi ‘alla turka’ takvimine gore
kurulmus ve hala uygulanmaktadir.

Boyle bir kutlanmanin adi Dogu’dan geliyor. Bununla birlikte, bahar
ekinoksu ile c¢akismasi nedeniyle, doganin ve insan yasaminin yeniden
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canlandirilmasinin yerel ritiiellerinin yamn sira topragin arinmasi ve verimliligine
iliskin ritiirlleri kendi icinde srdurr (Tirta, 2007, s. 236)

Daha 6nceki ilirya — Arber pagan dini, caglardan kalmistir ve yalnizca eski
zamanlar animsatan gelenek parcalar araciligiyla gelmektedir. Bu eski inanis
sistemi, {i¢ bin y1l1 askin bir siire 6ncesinden beri sorunsuz bir sekilde pargalara
ayrilmaya baslamistir. Bdylece tarih boyunca uzun bir yolculukta, diger
milletlerin c¢esitli kdiltiirleri veya inanclariyla ve daha yakin zamanlarda
Hiristiyanlik ve Islamcilik gibi ana dinlerle karismistir (Tirta, 2007, s. 7).

Ozellikle XV. yiizyilda Rumeli ve Balkanlarin yasadigi donemi,
Anadolu’nun 6nemli ve artan sayida Miisliiman Tiirk’{iniin gelip bu topraklara
yerlesmesini saglamistir. Ayn1 dénemde énemli bir niifus gruplar1 da Islam dinini
benimsemistir. Osmanli Imparatorlugu’nun ugsuz bucaksiz topraklarinda
yasayan Miisliiman niifusun bu kadar renkli demografik genislemesi, bu
imparatorlukta kdkenlerin ve etnisitenin gelisimi ve degisimi ile birlikte hareket
eden bir dinler ve mezhepler mozaiginin bir arada var olmasini saglamistir. XV.
ve XVI. yiizyillarda ve bir noktaya kadar da XVII. yiizyildaki dini hareketler,
Osmanli Imparatorlugu’nun doruk noktasinda oldugu ve diger iilkeleri isgal
etmeye hazirlandigi déneme denk geldi. Kendileri gesitli etnik ve kiiltiirel
kimliklerden olusan milletler bu imparatorluga dahil edildi. Bektasilik kisa siirede
Arnavut niifusu tarafindan benimsendi ve onda, Arnavutluk’un Bektasiligin
diinyanin merkezi haline gelmesine kadar gelismek igin Gnemli bir zemin buldu.
Bunun temeli, kokleri erken pagan zamanlarina dayanan Arnavutlar tarafindan
benimsenen belirli bir psikolojidedir (IRCICA 2009, s.191).

Bu felsefe, orada kendi etnik gruplari iginde dinlerin bir arada yasamasi i¢in
bir firsat géren Arnavutlar tarafindan kabul edildi. Cesitli dinler arasindaki uyum,
Bektasiligin gelismesine iyi bir zemin hazirlamistir.

Arnavut milli degerlerinin muhafaza bakimindan tiim tarihi ve politik
gelismeleri incelendiginde, Islam inancina mensup aydin bilim adam tabakasina
ait Arnavut entelektiiel elit kesiminin bu kisilerle temsil edilmektedir. Bu
sahsiyetler arasinda Tahsin Hoca, Sami Frasheri (Semsettin Sami), Abdiil Fraseri,
Naim Frasheri, Ismail Kemali ve bunlar gibi entelektiiel camiada benzeri isimler
yer almaktadir.

Ayrica Arnavut ‘Elhamiyado’ edebiyatini da unutmamaliyiz. Bilindigi gibi
Arap harflerle yazilan Arnavut edebiyati pek yayginlik gdstermemis ve sadece el
yazmalarla sinirli kalmigtir. Daha ¢ok agizdan agiza dolasan ve “Elhamiyado”
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edebiyat1 olarak da bilinen bu Arap harfli edebi metinler, Arnavut edebiyatinda
“beyteciler” edebiyati adiyla adlandirilmaktadir. Bu edebiyatin en eski eseri;
1724 tarihli, 17 ayetten olusan “Mucizade” adli eserdir. Bu edebiyatin dnemli
temsilcilerinden biri, Nezim Berati'dir.

Arnavut Devleti tarihine damgasini vurmus bir¢ok seckin Arnavut, Bektasi
cemaatinin ve dininin bir parcasiydi. Bektasi dininden olan pek ¢ok sair,
eserlerinde bu s6lene 6zel bir yer sunmustur. En meshur olan Naim Frasheri ‘Dite
e re’ — “Yeni Giin’ siirinde soyle der:

Sot éshté njé dit’ e rezéi qé pérséritet moti,/ Lint vera, lint
ngrohtésia, lint Aliu, veté Zoti / Eshté njé dit” e bekuar, gé rrjednh
giejshit bukuria / del né shesht Zot’ i vérteté, rréfen fytyrén e tija /
Ngjallen té vdekurit gjithé mal e fusha gjelbérojné / Qielli gesh,
dheu gézohet dhe luleté lulézojné / Thoné diméri na prishi, por s’na
humbi dot pér jeté / Erdhi kjo dit’ e na gjeti, nuk e la dhené té
shkreté.

Today a brightened day, when the year restarts / Birth of the
summer, the warm Birth of Ali, of God himself /A blessed day when
beauty from the skies flows / The true God appears and His face
shows / The dead resurrected, heights and fields are full of colors
[ The sky smiles, the ground rejoices, and the flowers are
flourishing / They said the winter harmed us, but we will still
survived / This day reached us, and the earth revived.

Arnavutlar arasinda Nevruz Giinli veya baska bir sekilde Sultan Nevruz
Giinii, Peygamber Ali’nin dogum giinii olarak kutlanir ve Bektasi inananlar
ritiiellerini Tekkelerinde gerceklestirirler. Bektasiler Babalar, baris ve nezaket
vaaz eden ritiielleri gozlemlerler. Izlenen ritiieller cesitlidir. Ornegin bazi
yerlerde, gilinesin, baharin ve bitki oOrtiisiiniin gelismesinin bir sembolii olarak
bahcelerde veya avlularda atesler yakilir. Nevruz déneminden ne agag ne de odun
kesilmez, zira onlar da sehadet denilen yerde namaz kilmak olarak kabul edilirler.
‘Gelecegin meyvelerini de tasidigr i¢in topraga dokunulmamali 20-23 Mart
tarihlerindeki Nevruz glnlerinde, dinler agaglarin da dua ettigini 6grettigi i¢in
insanlar baltayla ormanlara giremezler (Tirta, 2007, s. 221).

Kurbanlar Peygamber’i onurlandirmak i¢in yapilir. Yesil renk, doganin
canlanmasinin bir sembolii olarak her yerde mevcuttur. Ayn1 zamanda Bektasi
dininin rengi olan yesil ile de ortlismektedir. Arnavutlarin pagan bir kutlamasi
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olan ve daha genis bir niifus tarafindan gerceklestirilen kutlamalarin bir pargasi
olarak 14 Mart’a denk gelen Yaz Giinili ile baz1 benzerlikler var. Her ritiiel,
doganin canlanmasini, refah, saglik ve gii¢ arzusunu ifade eder.

Arnavutlar 22 Mart kutlamalarinda gesitli karakteristik yemekler pisirirler.
En tipik olan1 12 ¢esit bitkiden (ispanak, lahana, piring, sogan vb.) hazirlanan
borektir. Boregin temelini olusturan bu bitkiler, ilkbaharda cicek acan yeni
yasam ve zenginligi simgeliyor. Borek igine bir madeni paranmin gizlenmesi
gelenekseldir. Borek pisirildikten sonra hanimi tarafindan birkag¢ pargaya boliiniir
(cogunlukla aile iiyelerini esitler) ve aile iiyelerine verilir. Pargasinda paray:
bulan kisi, gelecek yil i¢in sansli sayilir. Biitiin bir yillik servetin tadini ¢ikaracak
anlamindadir. (Tirta, 2007, s. 221)

Sultan Nevruz, aggdzliligii, kot huylar1 ve kotiiliigh atmaya gagiran bir
kutlamadir. Sevgi iyilik, ahiret duygusu, algakgoniilliik, kardeslik ve dini hosgorii
mesajlarin1  iletmektedir. Dilekler daha ¢ok refah, baris ve sevgi igin
yapilmaktadir. Sultan Nevruz Giinii olarak bildigimiz kutlama, imam Ali’nin
dogum tarihi ile ayn1 zamandadir. Namaz kilinir ve gesitli kutsal yerlerde dua
edilir.

Ornegin Kruja’da Sultan Novruz arka arkaya ii¢ giin kutlanir. ilk giin aile
icinde kutlanir. Tiim aile iiyeleri bu giiniin geleneksel 6gle yemegini yemek i¢in
birlikte otururlar. ikinci giin, azizleri (imamlar1) onurlandirmak igin kutsal
yerlerde toplandiklar i¢in yaslilarin giinii olarak kabul edilir. Biitiin giin birlikte
kutlarla ve &gle yemegini — yiyeceklerini yanlarinda gétiiriirler. Ugiincii giin
kadmlar ve geng gelinler igindir. Kutlamalar sabah baglar ve Tekke mumlarini
yaktiginda sonra erer. Bu miiminlerin ‘Mevlud’ (Imam Ali dualar ve saygilari)
ilahisini sdyledigi giindiir. inananlar Tekke’ye gider.

Bilge kisiye gelince Arnavut Bektasiler Abaz Ali, Sar1 Saltik i¢in dua eder,
namaz kilar, belli giinlerde kutsal yerleri ziyaret eder, kurban keserler.
Bugunlerde ritiielleri geng kusagi da takip eder. Aguston ayin son haftasinda
Arnavutlar aile Tomorr Dagi’na ¢ikar ve orada kurban keserler. Orada ibadet
yerleri vardir ve Bektasi olan ve olmayan Arnavutlar bu kutsal yerleri ve tekkeleri
ziyaret ederler.

Sonug

Sonug olarak Bektasilik hosgorii ve felsefesi Arnavutlara da aktarilmigtir.

Arnavutlar arasinda nevruz kutlanmasi hem dini hem de laik seklinde
kutlanabilmektedir. Fakat Nevruz gibi kutlamasinin ritiielleri ve bektasi bilge
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kisilerin kusaktan kusaga iletmis olduklar1 sevgi, iyilik, ahiret duygusu,
algakgoniilliik, kardeslik ve dini hosgorii mesajlart Arnavutlarin geleneklerine
yer almistir. Bektasi olan ve olmayan Arnavutlarin Bektasi kutsal yerlerin ziyaret
etmeleri bunun gosteregesidir. Bu ritiellerin buglinlerde uygulamasinda bilge
kisilerin kusaktan kusaga iletmis iyiligi ve hayat felsefesi hissedilmek ve
bulunmaktadir. Arnavutluk’un her bdlgesinde var olan Sar1 Saltik, Kuzum Baba
gibi ¢ok tekke ve kutsal yeri bizim kiiltiirel mirasimizin en guizel 6rnekleridir.

Arnavutluk, Roma-Bati Diinyas1 ile Balkan-Bizans arasindaki uzun
tartigmanin daha segkin bicimiyle ifade edildigi topraktir. Bati ve Dogu
arasindaki bu ara konumlanma, etnik yapisinin saglam bir sekilde korunmasiyla
birlikte Arnavutluk’a 6zelligini kazandirmustir.
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Hac1 Bektas Veli: Menkibelesmis Hayatin Gergek Giizelligi
Hac1 Bektas Veli: The Real Beauty of the Legendary Life

Selale ANA HUMMETLI"

Ozet

Turk-Islam bilgini, Tiirk tasavvuf hayatmin énemli stfilerinden — goniil
insanlarindan biri olan Haci Bektas Veli’nin hayat yolu ve eserleri XIII.
yiizyildan giiniimiize genis bir cografyay: etkilemektedir. Bu biiyiik velinin
hayatindan bahs eden “Vilayetname” (“Menakibi-Haci Bektas Veli”) de
gecen cesitli menkibe ve Oykiiler, dgretilerinin, diigiincelerinin kaleme
alindig1 “Makalat” onun yiice maneviyatini, insani degerini, bityiiklilyiini
aks etdiriyor. Hiinkar Haci Bektas Veli’nin goniillerde yasamasinda ve
genis bir cografyaya ( Anadoludan Balkanlaradek) tanitilmasinda hakkinda
yazilan kitaplarin, arastirma eserlerinin (Besim Atalayin “Bektasilik ve
edebiyat1”, Ibrahim Muratin “Haci Bektasi Velinin 14 sirr1”, Prof.dr. Kenan
Erzurumlunun “Gergege HU Diyelim”, Hasan Hiiseyninin “Ariflerin
Hakka kavusma makami. Seriet, Tarikat, Marifet, Hakikat” vb.), ayni
zamanda Bektasi edebiyatinin, yedi ulu ozanin ( Nesimi, Yemini, Fuzuli,
Hatayi,Virani, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet ) yazdig: siirlerin, nefeslerin
de 6nemli rolii var. “Arifler hem aridir, hem aritic1”, “Insanin gergek
giizelligi, soziinin giizelligidir”, “Her ne ararsan kendinde ara” wvb.
vecizelerinde bu goniil insaninin, Tiirk-Islam diinyasinin ulu ginarlarindan
olan “Her nefesde ask ile Yaradani anariz”,- deyen Haci Bektag Velinin
insana, onun kamillegsmesine hizmet eden, onu edebe, ilme, hosgoriige,ilahi
aska davet eden Ogretileri yasadigi ¢caginda oldugu gibi bugiiniimiizde de
kiymetlidir.

Anahtar Kelimeler: Veli, Arifler, Nefes, Hakikat, Yaradan.

Abstract
The life path and works of Haci Bektas Veli, a Turkish-Islamic scholar and
one of the most important sufis of Turkish Sufi life. It has been affecting a
wide geography since the 13th century. Various legends and stories in the
"Vilayetname" ("Menakibi-Hac1 Bektas Veli"), which talks about the life
of this great saint, and the "Makalat", in which his teachings and thoughts
are written, reflect his supreme spirituality, human value and greatness.
Books written about him, research works, as well as Bektashi literature play

* Dog. Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, dervish2006@mail.ru,
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an important role in introducing Hiinkar Haci Bektag Veli to a wide
geography (from Anatolia to the Balkans). Haci Bektas Veli's teachings that
serve man, his perfection and invite him to manners, knowledge, tolerance
and divine love are as valuable today as they were in his age.

Keywords: Veli, Arifs, Breath, Truth, Creator.

Tulrk-islam bilgini, Tiirk tasavvuf hayatinin énemli sufilerinden — gondil
insanlarindan biri olan Haci Bektas Velinin hayat yolu ve eserleri XIII.
Yiizyildan giiniimiize genis bir cografyay1 etkilemektedir.

Osmanli Devletinin kurulus yillarinda yasayan evliyanin biiytiklerindendir.
Haci Bektas-i Veli hazretleri. Asl ismi Seyyid Muhammed bin Ibrahim Ata olan
bu velinin nesebi (soyu) Hazret-i Aliye dayanmaktadir. 1281 (h. 680) yilinda
Horasanin Nigabur sehrinde dogub — 1338 (h. 738) tarihinde Kirsehire yakin bir
yerde vefat etmis. Kiiciik yasta, ilim 6grenmesi igin ailesi tarafindan Ahmed
Yesevinin halifesi Seyh Lokman-i Perendeye teslim edilmis. Cocukken bir ¢ok
kerametleri goriilmiis Haci Bektas Velinin. Lokman-i Perende hacca gidip
Arafatta kibleye dondiiyii sirada, bir anda karsisinda Bektas Veliyi gordiiyii,
Nisapura doniince bu kerameti herkese anlatarak kendisine ‘“Hac1” lakabini
verdiyi anlatilir. Kendisinden keramet gorenlerin sasirdiklarim goriince: “Ben
Resulullahin neslindenim. Bana bunlar1 ¢ok gormeyiniz. Bunlar bana Allahii
tealanin bir ihsanidir” demistir (Murat, 2006, s.11)

Hatirlatmak gerekir ki, “Hac1 Bektasa ait tarihi bilgiler ancak biraktigi
eserlerden, yapdigi islerden, soyledigi sozlerden ¢ikartilyor. Sultanlarla iligkileri,
donemin Velileriyle iligkileri, halkla iliskileri onun biiyiik bir deha oldugu, tarihi
kaynaklarda yer almaktadir” (Oz, 2006, s.75). Bu biiyiik velinin hayatindan bahs
eden “Vilayetname”de (“Menakibi — Hac1 Bektas Veli”) gecen ¢esitli menkibe
ve Oykiiler, dgretilerinin, diislincelerinin kaleme alindig1 “Makalat”1 onun ylice
maneviyatini, insani degerini, boyiikliiytinii aks etdiriyor.

“Menakibi — Haci1 Bektas Veli” — “Haci Bektasa iliskin olan bu yapit
vilayetnameler ve menakibnameler gelenegi halkalarindan biri ve en 6nemlisidir.
Olaganla olaganiistiiliikler bir arada, i¢ ige anlatilir” (Murat, 2006, s.13).

1. Arastirma

Hiinkar Hacit Bektas Velinin goniillerde yasamasinda ve genis bir
cografiyaya (Anadoludan Balkanlara dek) tanitilmasinda hakkinda yazilan
kitaplarin, arastirma eserlerinin (Besim Atalay. “Bektasilik ve edebiyat1”,
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Ibrahim Murat. “Hac1 Bektasi Velinin 14 sirr1”, Prof.dr. Kenan Erzurumlu.
“Ger¢ege HU diyelim”, Hasan Hiiseyni. “Ariflerin hakka kavusma makamu.
Seriet, Tarikat, Marifet, Hakikat” vb.), ayn1 zamanda Bektasi edebiyatinin, yedi
ulu ozanmn (Nesimi, Yemini, Fuzuli, Hatayi, Virani, Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet) yazdig: siirlerin, nefeslerin de 6nemli roli var. Nefes, malum oldugu
iizere, Tirk edebiyatinda, islami temellere bagli Asik Halk Edebiyati nazim
sekillerinden ilahilerin Alevi-Bektasi asiklarinca yazilanlarina denir.

Besim Atalayin “Bektasilik ve edebiyat1” eserinde Bektasi edebiyatinin tinlii
sairlerinin nefesleri yer almisdir. Bu sairlerden biri de Sah Ismail Hatayidir.
Sairin, Besim Atalayin kitapinda yer alan nefeslerini ilk defa Azerbaycan ilmi
camiasina, okuyucusuna takdim eden alim-yazar Yusuf Vezir Cemenzeminl
olmus. Biiyiik azerbaycansinas alim-yazar Yusuf Vezir Cemenzeminlinin (Yusuf
bey Vezirov) Azerbaycan Milli Bilimler Akademisinin Muhammed Fuzuli
Elyazmalar Enstitiisinde muhafiza olunan zengin arsivindeki elyazmalar
arasinda “Hataymin nefesleri” isimli bir el yazis1 da var (bk. Cemenzeminli).
Hemin elyazmada, Hatay1 divaninin yayina hazirlandigini ve Besim Atalayin
“Bektasilik ve edebiyati” kitabindaki nefeslerin sairin Sank-Peterburg
(Leningrad), Paris, London ve Istanbul nushalarinda olmadigmi bildiren Yusuf
Vezir Cemenzeminli bu siirlerin dikkata alinmasin1 ve Hatayir divanina dahil
edilmesinin gerekli oldugunu yazir. Elyazmada Hataymnin,

“Inip yere gokden bina kuranlar

Ali ile Muhammedin askina”;
**k*

“HU” dlyelim gergeklerin demine,

Gergeklerin demi nurdan sayilir”;
*k*

“Ti{irbesinin iistiin naks eylemisler,

Gel, dinim-imanim Imam Hiiseyin”;
**k*k

“Ciktim kirklar yaylasina,

Cagirdim iicler agkina”, -

misralar1 ile baglanan dort nefesi yer almistir. Gegen yiizyilin 30’lu yillarinda
yazildig1 tahmin etdiyimiz bu el yazmas1 makale ilk defa Y. V. Cemenzeminli’nin
yayma hazirladigimiz “Biz kimiz? (makaleler) kitabina dahil edilmistir (bk.
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Cemenzeminli). ibrahim Muratin “Hac1 Bektas Velinin 14 sirri” isimli eserinde
aragtirmaci-yazar bu biiyik velinin on dort sirini birer birer agiklamaga
calismigtir. Nedir bu on dort sir? Aslinda, o sirlar Hlnkar Haci Bektas’in
kendisinin vecize ve 6gretileridir:

1. Kadmlar1 okutunuz.

Murada ermek sabir iledir.

Her ne ararsan kendinde ara.

Arifler hem aridir, hem aritici.

Nefsine agir geleni kimseye tatbik etme.
[limden gidilmeyen yolun sonu karanliktir.
Nebiler veliler insanliga Tanrinin hediyesidir.

Diismaninin dahi, insan oldugunu unutma.

© o N R WD

Diisiince karanligina 1s1k tutanlara ne mutlu.
10. Higbir milleti ve insan1 ayiplama.

11. Insanin cemali s6ziiniin giizelligidir.

12. Eline, beline, diline sahip ol.

13. Marifet ehlinin ilkmakam edeptir.

14. Incinsen de incitme.

Ibrahim Murat kitapinda bu 14 6gretinin her birinin birer birer incelemis ve
bu calismasiyla okuyucusuna o sirlarin mana derinligine varmaga yardim
etmistir. Mesela, ikinci 6greti — “Murada ermek sabir iledir” Ogretisininin
manasini agiklarken giinimiiz insaninin sabirlilik konusunda her gecen giin daha
da zorlanmakta olduguna ayrica deginerek, “Sabirsizlik tansiyon hastasi
yapiyor”, “Kuranda Sabrin 6nemi”, “Kimler giizel bir sabir ile sabredebilir”,
“Sabrin insana kazandirdiklar1”, “Sabrin kazandirdig1 biiyiik bir nimet: Akil” vb.
adlarla 18 boliimde sabrin 6neminden bahs edir, diisiincelerini Hz.Mevlananin
“Mesnevi”sinden, Seyh Edebalinin nasihatinden ornekler getirir. Bektagilikde
sabrin degerini anlatmak i¢in “Sabretmekle ilgili anlamli bir hikaye” soyleyir.
7.ci 0greti — “Nebiler veliler insanliga Tanrmin hediyesidir” dgretisini agiklarken
Ucgler, Besler, Yediler, Oniki Imamlar, Alevilikte Kirklar, Alevilikde Dért kapi
ve Kirk Makam vb. bahsediyor (Murat, 2006). Hac1 Bektas Velinin 6gretilerinden
biri de “Arifler hem aridir, hem aritic1” 6gretisidir. Arifler marifet ehlidirler.
Marifert ehli olan ermis insanlarin, velilerin goniilii, ruhu berrak su gibidir. Su ise
kendisi de bir velidir. Hz. Mevlana “Mesnevi”sinde “su — velidir”,- demistir.

50



Hac1 Bektag Veli: Menkibelesmis Hayatin Gergek Giizelligi

Dokundugu, karsilagtigi her kim, her ne varsa, onlari tiim kirlerden, kotiiliikklerden
arindiran pak, berrak suyla bir velinin, Allah dostunun, marifet sahibi arifin
misyonu aynidir. Arifler kendleri pak, diinyanin tiim kirlerinden armmis, Hunkar
Haci Bektas Velinin ifadesi ile desek, “art” olduklar1 i¢in, ayni zamanda
ariticidirlar. Muhammed Fuzulinin arifin kimligi ile ilgili gazelinden su muisralari
hatirlatir:

“Hikmeti-dlnyayi-mafiha bilen arif degil,

Avrif oldur, bilmege diinyayii mafiha nedir”.

Haci Bektas Veli’nin 6gretilerinden biri de “Eline, beline, diline sahib ol”
ogretisidir. Insanin kendini bilmesi, edepli yasami Bektasilikde en 6nemli
ilkelerdendir. Prof. Dr. Kenan Erzurumlu “Gerg¢ege HU diyelim. Alevilik ve
Bektasilige farkli bir bakis” eserinde bu ibarenin anlamu ile ilgili degerli fikirler
yer alir. “Alevi-Bektasi 6gretisi, 6zlinde tasavvufi bir yoldur. Bektasi tekkelerinin
girisinde “Edeb Ya Hu!” ibaresi bulunur. Bektasiligin temel goériisiinii olusturan
bu ibare, tarikatin 6ziinii olusturan ii¢ kelimeyi ifade eder; “Eline, diline ve beline
sahip ol!” anlamin1 tagir” (Erzurumlu, 2007, s.15).

Tim ogretilerinin temelinde insana sevgi, sayg1 ve merhemet duygulari
dayanan Haci Bektas Velinin 14. 6gretisi “Incinsen de incitme” ogretisidir. Bu
ogreti her seyden once, bize:

“Dogene elsiz gerek,

So6gene dilsiz gerek,

Dervis goniilsiiz gerek,

Sen dervis olamazsin”, - deyen Yunus Emre’nin

ve de:

“Tiiraplik ciimlenin bas,

Ustiine atarlar tast,

Daim ¢ignenmektir isi,

Incinme goniil, incinme”, - sdylegen Pir Sultan Abdal1 hatirlatir.

O Yunus Emre ki, ilk olarak Haci Bektas Veli ondaki 15181 gérmiis, ‘“Nefes
mi, biigday mu istersen?”’- demekle Yunusun kalbindeki ilahi giizelligin
uyanmasina yol agmistir. Ve o Pir Sultan Abdal ki, tiim siirlerinde, nefeslerinde
Hink&r Hac1 Bektas Velinin yolunda oldugunu belitmis, onun 6gretilerini siir
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dili ile anlatmistir. Bu arada, geyd edelim ki, ilahiyat¢1 arastirmaci-yazar Hasan
Hiseyninin “Hunkar Haci Bektas Veli’nin ve yedi ulu ozanin pak ve mukaddes
ruhlara ithaf” etdiyi 2016. yilinda Azerbaycanda, Bakiide yayinlanmis
“Ariflerin Hakka kavusma makami. Seriet. Tarikat. Marifet. Hakikat” kitabina
da Pir Sultan Abdalin:

“Pir Sultanim gergek veli,
Erenlerden cekmem eli.

On iki imamin yolu,
Hiinkar Hac1 Bektas Veli”, -

musralarim epigraf segcmustir (Hiiseyni, 2016).

Sonug

“Arifler hem aridir, hem artic1”, “Incinsen de, incitme”, “Her ne ararsan
kendinde ara”, “Insanin gercek giizelligi, sdziiniin giizelligidir” vb. vecizelerinin
anlamini, sirrin1 6grenmekle bu goniil insanimin - biiyiik velinin mankibelesen
hayatinin asil, gercek giizelligini gérmek ve o giizelligin 6rnek maneviyatindan
faydalanmak mimkiindiir. Tiirk-islam diinyasmin ulu ¢inarlarindan olan, “Her
nefesde agk ile Yaradam anariz”,- deyen Haci Bektas Velinin insana, onun
kamillesmesine hizmet eden, onu edebe, ilime, hosgoriige, ilahi agka davet eden
Ogretileri yasadig1 caginda oldugu gibi bugiiniimiizde de kiymetlidir.

KAYNAKCA

Murat, 1. (2006). Hac1 Bektasi Veli’nin 14 sirr1. Istanbul: ilgi.

Erzurumlu,‘ K. (2007). Gergege HU diyelim (Alevilik ve Bektasilige Farkh Bir
Bakisg). Istanbul: Ufuk Otesi.

Huseyni, H. (2016). Ariflerin Hakka kavusma makam (Seriet. Tarikat. Marifet.
Hakikat). Baku: Yeni Poligrafist MMC.

Oz, G. (2006). Anadolu Erenleri — Ankara: Hiiseyn Gazi Dernegi YOL Bilim
Kiiltlir Aragtirma.

Cemenzeminli, Yusuf Vezir. (2004). Biz kimiz? (transfoneliterasiya eden ve
yayina hazirlayan: $.Hiimmetli) — Baku: Nurlan.

Cemenzeminli, Yusuf Vezir. Hatayinin nefesleri (elyazma) - Y.V.Cemenzeminli
arsivi, 21, d. Nel71, Azerbaycan Milli ilimler Akademisi (AMEA)
Mehemmed Fuzuli Elyazmalar Enstittsu.

52



Haci Bektas Veli’nin (")gretiminde Asiklarin Rolii:
Tebrizli Asik Gafar ibrahimi Ornegi

The Role of Minstrels in the Teaching of Hac1 Bektas Veli:
The Case of Asik Gafar [brahimi of Tabriz

Fazil OZDAMAR”

Ozet

Hoca Ahmed Yesevi tarafindan Tiirkistan’da kurulmus olan Yesevilik
tarikatinin Anadolu’daki en etkin uygulayicilari olan ve “Horasan Erenleri”
olarak da anilan mutasavviflar, Anadolu’nun politik agidan sorunlu,
ekonomik acidan ciddi zorluklarin yasandigi 13. yiizyilda, hem
Anadolu’nun Islamlasmasina 6nemli 6lgiide katkida bulunmus hem de
bircok yoniiyle karanlik gecen bu devirde Miisliman Tiirklerin hayat
yolculuklarinda kandil olmuslardir. Bu mutasavviflardan birisi de
Bektasilik’in hem fikir hem de isim Onciisii olan ve mutasavvif, alim ve
Turk-Islam filozofu yoniiyle de bilinen Haci Bektas Veli’dir. Bazi
kaynaklara gore Nisapur’da dogup biiyiidiigii, bazilarinda ise Horasan’da
Hoca Ahmed Yesevi’den aldig1 egitimini tamamladiktan sonra Anadolu’ya
geldigi iddia edilen ve giiniimiizde Hacibektas adiyla bilinen
Sulucakarahdyiik’e yerlesen Haci1 Bektas Veli, cevresinde yasayan Tiirk
gruplarmi Ogretileri ile onemli olglide etkilemistir. Bu etki, ardillart
tarafindan devam ettirilmis ve onun ogretileri, Yeniceri Ocagi’nin da
etkisiyle zaman icinde Anadolu’dan Balkanlara, hatta Afrika’ya kadar
yayilmstir. Gegmiste tarikatlara baglanan kisiler ya da sufi ve dervislerce
yayilan bu dgretiler, 21. yiizyilin teknolojik gelismeleri sayesinde yayilim
alanimi genisletmis ve Haci Bektas Veli’nin hayati, gretileri ve vecizeleri
hakkindaki makale, kitap, film ve belgesel gibi tiim yaymlar, kisa siirede
kita agir1 tilkelere ulagsma sans1 bulmustur. Biz de bu incelemede ilk olarak;
bu teknolojik gelismeler sayesinde Tebriz’e ulasan Haci1 Bektas Veli’yi,
onun kisiliginin ve Ogretilerinin Tebriz’de yasamis olan Asik Gafar
Ibrahim? adh 4s1k tarafindan nasil algilandigim inceleyecegiz. ikinci olarak
Asik Gafar ibrahimi’nin Hac1 Bektas Veli’nin hayatin1 ve onun Sgretilerini
okuduktan sonra ondan nasil etkilendigini ve bu etkiyle ortaya ¢ikan iki
siirini ele alacagiz. Ayrica hem bir¢ok sehirde asik programlarina ve toylara
katilan hem de gesitli video paylasim siteleri sayesinde Iran’in diger Tiirk
bolgelerine ulasma sansi bulan Asik Gafar’m bu toy ve programlarda
okudugu Haci Bektas Veli konulu siirleri temelinde Hac1 Bektas Veli’nin
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ORCID ID: 0000-0002-1729-0265.
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giiniimiizdeki fran Tiirklerine nasil 6gretildigini adi gegen asikla yaptigimiz
goriisme ve derleme temelinde tartisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Veli, Asik Gafar Ibrahimi, Nefes, Tebriz,
Ogreti.

Abstract

Sufis, who are the most effective practitioners of the Yesevi order founded
by Hoca Ahmed Yesevi in Turkestan, and also known as the “Horasan
Saints”, were important both for the Islamization of Anatolia in the
thirteenth century, which was dark in many aspects and when Anatolia was
seriously problematic both politically and economically, they also became
lamps in the life journeys of Muslim Turks. One of these sufis is Haci
Bektas Veli, who is the pioneer of Bektashism both in terms of ideas and
names, and who is also known as a mystic, scholar and Turkish-Islamic
philosopher. According to some sources, Hac1 Bektag Veli, who was born
and grew up in Nisapur, and in some, came to Anatolia after completing his
education in Horasan from Hoca Ahmed Yesevi and settled in
Sulucakarahdyiik, which is now known as Hacibektas, significantly
influenced the Turkish groups living around him with his teachings. This
influence was continued by his successors and his teachings spread over
time from Anatolia to the Balkans and even to Africa with the influence of
Janissaries. These teachings, which were spread by people affiliated with
sects or by sufis and dervishes in the past, have expanded their scope thanks
to the technological developments of the twenty-first century, and all
publications such as articles, books, films and documentaries about Haci
Bektas Veli’s life, teachings and aphorisms had a chance to reach
transcontinental countries in a short time. In this study, we will first
examine Haci Bektas Veli, who reached Tabriz and how his personality and
teachings were perceived, thanks to these technological developments, by
the minstrel named Asik Gafar ibrahimi who lived in Tabriz. Secondly, we
will discuss how Asik Gafar ibrahimi was influenced by Haci Bektas Veli
after reading his life and his teachings and his two poems that emerged with
this effect. In addition, on the basis of the poems on the theme of Hact
Bektas Veli, recited by Asik Gafar, who both participated in minstrel
programs and weddings in many cities and had the chance to reach other
Turkish regions of Iran thanks to various video sharing sites, we will discuss
how Haci Bektag Veli was taught to today’s Iranian Turks on the basis of
our interview and compilation with the aforementioned minstrel.

Keywords: Haci Bektas Veli, Asik Gafar ibrahimi, Nefes (a type of
poetry), Tabriz, Teachings.

Asil ad1 Bektas olan ve 1209/1210 tarihinde dogdugu iddia edilen Haci
Bestas Veli’nin hayat1 hakkindaki bilgi, tarihi kaynaklarin yetersizligi sebebiyle
oldukga azdir. Bu sebeple de aragtirmacilar Hacit Bektas’in hayatini, tarihi
kaynaklara ve menkibelere gore iki baslik altinda toplamay tercih etmislerdir
(Ocak, 1996, s. 455-458; Melikoff, 2010, s. 101). Haci Bektag’in ailesi,
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cocuklugu ve yetismesi ile ilgili ¢esitli kaynaklarda gegen bilgiler celiskilidir.
Bazi kaynaklarda, drnegin Viladyetname’de, onun baba tarafindan Imam Musa
Kazim; anne tarafindan ise Nisapur sehrinin hiikiimdar ailesine mensup oldugu;
bazilarinda ise onun Hoca Ahmed Yesevi’ye intisap ettigi ve hilafet makamina
yiikseldikten sonra Anadolu’ya gonderildigi yazilidir. Ikinci iddiay1
“Menakibu’l-Kudsiyye” ve “Menakibu’l-Arifin” gibi kaynaklar dogrulasa da soz
konusu iddia, baz1 arastirmacilara gore tarihi agidan miimkiin degildir. Cilinkii
Hac1 Bektas Veli, Ahmed Yesevi'nin 6limiinden yarim asir sonra diinyaya
gelmistir (Golpinarli, 1958s, s. 1-4; Kopruli, 1976, s. 49-54; 112; Atsiz, 1985, s.
195-197; Ocak, 1996, s. 456; Ocak, 2009, s. 48-49; Melikoff, 2010, s. 116-132;
Duran, 2014).

Aragtirmacilara gore 1270/1271°de vefat eden Haci Bektas Veli’nin
ogretileri 6liimiiniin ardindan kurumsallastirilmis ve bu 6gretiler, Anadolu’dan
Balkanlara hatta Kuzey Afrika’ya kadar ulagmistir (Ocak, 1992, s. 379; Ocak,
1996, s. 457; Oguz, 2009, s. 225-228; Koprali, 2010, s. 13-39; Melikoff, 2010,
s. 101; Hatipler Cibik ve Umarogullari, 2017, s. 458-481). Bu etkide tabii olarak
Osmanli Devleti’nin askeri teskilati olan Yenigeri Ocagi’nin etkisi biiyiiktiir.
Osmanli gazileri araciligiyla Haci Bektag Veli’yi taniyan Osmanli sultanlari,
Yenigeri Ocagi’ni kurarken gaziler arasinda yaygin olan giiglii kiilt olmasi
sebebiyle bu ocagi Hac1 Bektas’a baglamislar, bu da onun Osmanli topraklarinda
giderek biiyiiyiip tinlenmesini saglamistir (Ocak, 1996, s. 458).

Bu etki, yasadigimiz yiizyilin teknolojik gelismeleri sayesinde yayilim
alanin1 daha da genisletmis ve Hac1 Bektag Veli’nin 6gretileri ve siirleri hakkinda
yayimlanan kitaplar basta olmak iizere onunla ilgili tiim yayinlar, kisa siirede kita
asir1 iilkelere ulasma sansi bulmustur.

Biz de bu incelemede Haci Bektas’in Iran’daki etkisini ele alacagiz.
Giiniimiizde ¢ogunlugu Sii inancina mensup olan Iran’mn Tebriz sehrinde yasamis
olan Asik Gafar ibrahimi adli bir Tiirk asigin, Hac1 Bektas Veli’nin hayatini ve
Ogretisini okuduktan sonra ondan nasil etkilendigini ve bu etkiyle ortaya ¢ikan
iki siirini ele alacagiz. Ayrica hem bir¢ok sehirde asik programlarina ve toylara
katilan hem de ¢esitli video paylasim siteleri sayesinde iran’in diger Tiirk
bolgelerine ulagma sans1 bulan Asik Gafar’m bu toy ve programlarda okudugu
Haci Bektas Veli konulu bu siirleri temelinde Haci Bektas Veli’nin iran
Tiirklerine nasil 6gretildigini, ad1 gegen asikla yaptigimiz goriisme ve derleme
temelinde tartisacagiz.
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Incelemeye gegmeden 6nce s6z konusu siirlerin yaraticisi olan Tebrizli Asik
Gafar Ibrahimi ve bu siirlerin yaratim baglam hakkinda bilgi vermenin yararl
olacagini diisiiniiyoruz.

1. Tebrizli Asik Gafar ibrahimi: Hayati ve Sanati

[ran’in kuzeyindeki Karadag’m Keleyber bélgesinin Napista kdyiinde 5
Ekim 1954’te dogan Asik Gafar ibrahimi, Tebriz asiklik geleneginin usta
asiklarindan biridir (KK 1; Sadik, 1395/2016, s. 9).

[Ikdgrenimini tarihi bir Tiirk sehri olan Keleyber’deki medreselerde
tamamlayan asigin hayatinda bu sehrin etkisi biiyiiktiir. Keleyber halkinin
tamamen Tirk olmasi, bolgede Tiirk hayat tarzinin, giiglii bir asiklik geleneginin
hakim olmas1 ve de ailesinin, 6zelikle de babasi1 Cafer’in, yonlendirmesiyle ¢cok
erken yaslarda kendini asiklik geleneginin icinde bulan Gafar ibrahimi, bu
dogrultuda saz egitimini Asik Polat Heyderkanli Maruf, Asik Hayrullah, Resul
Kurbani ve Asik Kerim’den; 4sik edebiyati egitimini ise Asik Hasan Gaffari’den
almig ve Tebrizli dostlarinin ve aydin gevrelerin daveti iizerine ailesiyle beraber
1960°ta Tebriz’e go¢ etmistir (Azizl Haray, 1376/1997, s. 232; Kafkasyali, 2009,
s. 90-91; KK 1).

Dokuz ¢ocugu olan Gafar Ibrahimi’nin kendisi disinda esi Pakize Ibrahimi
ve baz1 ¢ocuklan asiklik gelenegiyle yakindan ilgilidir. Kendisi gibi asik olan
cocuklar1 basta olmak {izere Tebriz’de bir¢ok kisiye asiklik egitimi veren; toylar
ve cesitli meclisler gibi birgok toplantida sanatim icra eden Gafar Ibrahimi,
yetmisten fazla saz havasi calip elliye yakin destan anlatabildigini iddia
etmektedir (Kafkasyali, 2009, s. 91).

Siirlerinde “Asik Gafar” ve “Gafar” mahlaslarii kullanan Asik Gafar
Ibrahimi, 6 Ocak 2019’da Tebriz’de vefat etmis ve Tebriz Mezarligi’na
defnedilmistir.

fran’in hemen hemen tiim Tiirk sehirleri ile Azerbaycan, Tiirkiye ve Isveg
basta olmak iizere bircok iilkede programlara katilan Gafar Ibrahimi’nin Adsiz
Asik’la 6 kez, Caferi ile 4 kez, Perviz Besavet (Kivan)’le 2 kez, esi Asik Pakize
Gulami Ibrahimi ile 2 kez, Asik Seraslan ile 2 kez; ayrica Sair Hosnam ile, iman
Danis ile, Nesrin Hanim ile de birer kez atismalar1 vardir (Ibrahimi, 1382/2003,
s. 27-268; Ibrahimi, 1387/2008, s. 196-203; KK 1).

1984°de siir yazmaya baslayan Gafar Ibrahimi, kisa siirede Tebriz sairleri
arasinda kendisine saygin bir yer bulmustur (Azizl Haray, 1376/1997, s. 232).
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Asik siirinin hemen her tiiriinde siir yarattigmi iddia eden Gafar’m sesinin
giizelligi, saygin kisiligi ve asiklik gelenegini ¢ok iyi bilmesi, onu hakli olarak
[ran Tiirkleri arasinda meshur yapmustir (Kafkasyali, 2009, s. 91; Abbasi vd.,
2013, s. 319; KK 1).

Yarattigi siir ve tasnif ettigi destanlarinin bir kismini; “El Kosmalari”, “Yeni
Deyismeler”, “Sevgi Mukaddestir” ve “Men Daglarin Oldum Daglar Da Menim”
adli kitaplarinda toplayan Gafar Ibrahimi nin son kitabi olan “Veten Sene Kurban
Olum” adli ¢alismasi, Sliimiinden sonra yayimlanmistir (ibrahimi, 1373/1994;

1382/2003; 1387/2008; 1395/2016; 1397/2019).

Asik Gafar’1, Tebriz’in diger asiklarindan ayiran en énemli 6zelligi, onun
siyasi diisiincesini acgikca dile getirmesidir. Iran’mn Tiirk¢ii asiklarindan biri
oldugu bilinen ve bu dogrultuda Babek Kalesi Torenleri gibi iran’daki Tiirkgii
faaliyetlerin tamamina katildigini iddia eden ve bu sebeple bir¢ok kez ceza alan,
[ran’daki Tiirkgiiliik faaliyetlerinde énemli bir sembol olarak gegen Babek igin
siirler yazan ve onun hayatin1 agiklik gelenegine uygun olarak yeniden yaratip
destanlastiran Gafar Ibrahimi, baski gdormesine ragmen bu diisiincesinden
vazgecmeyip siirlerinde ayni konulari islemeye devam etmistir (KK 1).

Asik Gafar’in bir baska ozelligi de aym siyasi diisiincenin iiriinii olarak
siirlerinde sik sik “Biitév Azerbaycan” diisiincesini vurgulamasidir. Hoy, Salmas,
Gence, Bakii gibi Azerbaycan’in tiim sehirleri onun siirlerinde kendine yer
bulabilir (Ozdamar, 2019).

Siirlerinde toplumsal konular disinda bireysel konulari da isleyen Asik
Gafar, tabii olarak ask konusunu da ihmal etmemis ve bu konuda onlarca siir
yaratnustir (Ibrahimi, 1387/2008, s. 145).

Aldig1 asiklik egitimi esnasinda 6grendigi “usta mali” siirleri, toylarda ve
¢esitli programlarda calip okuyan Gafar ibrahimi’nin ayrica genis bir destan
repertuvart da vardir. “Kerem ile Ashi”, “Valeh ile Zernigar”, “Dilefruz”,
“Koroglu’nun bazi kollar1”, “Ali ile Rafi”, “Behram ile Giillendam”, “Tahir ile
Ziihre”, “Mehri ile Sehri”, “Kurbani ile Peri”, “Nevruz ile Kendap”, “Garip ile
Sahsenem” gibi destanlar1 ustalarindan 6grenen (Abbasi vd., 2013, s. 319) asik,
ayrica birkag destan da tasnif etmistir. Onun tasnif ettigi destanlar arasinda;
“Kéroglunun Tebriz Seferi”, “(Kahraman) Babek Destan1”, “Asik ile Sigan”,
“Fehle ile Reyhan”, “Asik iman ile Deyisme”, “Kiirdistan Seferi”, “(Kahraman)
Sefer Han”, “Setter Han”, “Day1 ile Bacioglu” ve “Oliim Allah Elindedir”
sayilabilir (Ozdamar, 2019; KK 1).
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2. Tebrizli Asik Gafar ibrahimi’nin Hac1 Bektas Veli Konulu Siirleri

Asik  Gafar Ibrahimi’ye gore onun siir diinyasimn mekam Turan
cografyasidir (KK 1). Ozelde Iran ve Azerbaycan Tiirklerini igine alan “Biitdv
Azerbaycan”, genelde ise Tiirklerin yasadigi diger cografyalar onun siirlerinde
sikca karsimiza ¢ikar. Diger Tiirk cografyalarindaki bir sikint1 da, gurur veren bir
olay da, hatta bir sehir, kisi ya da konu da asigin siirlerinde kendine yer bulabilir.

Gafar Ibrahimi’nin yarattig1 “Hac1 Bektas Veli’dir” ve “Dede Hac1 Bektas
Veli” redifli siirler de bu baglamda diistiniilebilir. Bu siirlerle Tiirkiye’de 2009’da
diizenlenen “Dogumunun 800. Yilinda Haci Bektas Veli Konulu Ozanlar
Yarigmasi’na katilan Gafar Ibrahimi, s6z konusu siirlerinde Hac1 Bektas Veli
hakkindaki diistincelerini dile getirmistir.

Bu kisimda siirler incelenirken ¢aligmanin siirt digindaki bir tartigmaya
girmeyecegimizi ve anlam bakimindan inceledigimiz s6z konusu siirleri, “hece
sayisina” ya da “sekline” gore degil konusuna gore degerlendirecegimizi
hatirlatmak istiyoruz. Sekil itibariyle birbirine benzemeyen bu siirlerin, “ezgi”
agirhikli bir smiflandirma bakimindan “mahni/tiirki” ve “semai/gerayl”
tirlerinde de degerlendirilebilecegini hatirlatmakla yetinecegiz (Oguz, 1993, s.
17).

Birer “nefes” olan bu siirlerin muhtevasina gegmeden 6nce Tiirk siirindeki
“nefes” tiirti hakkinda kisaca bilgi vermenin yararli olacagi kanaatindeyiz.

Mutasavviflarin Allah’in birligini, azamet ve kudretini anlattig1 veya telkin
ettigi manzumelere “ilahi” adi verilir. “Allah’a mahsus, Allah’a ait.” anlamina
gelen ilahi kelimesi bir siir tiirii olarak tarikatlara gore farkli adlarla anilmaktadir
ve bu siir tiiriine Mevleviler ayin; Giilseniler tapug; Bektasiler nefes; Aleviler
deme; Halvetiler durak ve bazi tekke mensuplart ise cumhur adimi verirler (Giizel
ve Torun, 2003, s. 333; Albayrak, 2009, s. 174). Bektasilerde; asktan, cemalden,
didardan, sakiden, badeden, azizlerin menkibesinden, yoldan, erkdndan bahseden
manzumeler “nutuk”; bestelenmis olanlar1 ise “nefes” adini alir. “Alevi-Bektasi
toren ve meclislerinde ezgiyle okunan, tarikat inanglart ve bu inanglarla ilgili
olaylarin anlatildigi kosma bicimindeki siirlerine verilen ad” veya “Ozellikle
Alevi-Bektasi inancimi mutlaka bir ezgi esliginde dile getiren, bi¢im ozellikleri
ilahi gibi az ¢ok belirginlik kazanmug olan bir nazim tiirii” seklinde tanimlanan
(Korkmaz, 1994, . 265; Albayrak, 2009, s. 182) nefesler, Hz. Muhammed’e 6vgi
olarak yazilmiglarsa “na’at-: Nebi”, Hz. Ali’ye 6vgl ise “naat-: A/ on iki
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imamlarin adlarina yazilmigsa “dlivaz”, Hz. Hiiseyin’in matemini dile getiriyorsa
“mersiye” adin1 alir (Koca ve Onaran, 1987, s. 1).

Nefeslerin konusu genel olarak “Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali, On iki
Imam, Ehl-i beyt ve Hac1 Bektas Veli sevgisi ile Hz. Hiiseyin’in sehadetini
anlatan mersiyeler, yol buyiklerine 6vgu; tasavvuf, yol ve erkénla ilgili
uygulamalar; tabiat ve nevruz”dur (Yaltirik, 2002, s. 417). Bektasi tekkelerinde
cem ayini sirasinda 6zel bestesiyle saz esliginde okunan ve genellikle dini igerikli
olan bu manzumeler, uyak diizeni bakimindan kosmaya benzerler. Cogunlugu
hece 6l¢iistintin 7°1i, 8°li ve 11°li kaliplariyla olusturulmus olsalar da beyit ve aruz
Olciisiiyle sdylenmis nefesler vardir (Korkmaz, 1994, s. 266; Karatas, 2001, s.
314; Albayrak, 2009, 179; Atalay, 2015, s. 154-155).

Tebrizli Asik Gafar ibrahimi tarafindan yaratilan ve “Nefes” bashig ile
Kardes Kalemler Dergisi’nde de yayimlanan (Ibrahimi, 2009, s. 12-13) bu siirler,
nefeslerin konusuna gore tasnifindeki “Mehdiyeler (Ovgii ve Oviinme Nefesleri)”
kategorisinde degerlendirilir. Bektasi edebiyatinda yaygin olan nefesler
cogunlukla; tasavvufu, tasavvuf ehlini, Bektasiligi ve Bektasi biyiiklerini
ovmektedir (Yaltirik, 2002, s. 75).

Erenler yadgari [yadigari], erenler oglu, Asiglarin atasidir,
Bu senetde [sanatta] Haci Bektas Veli’dir. | Dede Haci Bektas Veli.
Sinesinde sazi, s6zleri dogru, Ureklerin [yireklerin] sedasidir,
Bu senetde Haci Bektas Veli’dir. Dede Haci Bektas Veli.
Huner ebedidi, s6z ezelidir.

Dahilerden olub dahi,
Sofu olub gezib Iran, Turan’1, Senetde ¢ekmeyib ahi,
Ezber edib otuz ciizli Kur’an’1, Penah edinip [siginip] Allah’1,
Hekden soze girip acan meydant, Dede Hac1 Bektas Veli.
Bu senetde Haci Bektas Veli’dir.
Senete can veren hiner elidir. Asiglara ustad olub,

Halk icinde Ust ad olub,
Dede adin elden [halktan] alib 6ziine, Ustaddan dedelik alib,
Ustad olub ellisine, yiiziine, Dede Hac1 Bektas Veli.
“Tapdik Emrah” diisiib onun izine,
Dede olan Haci1 Bektas Veli’dir. Asig Tapdig’in arhasi [hocasi],
Kiligdan keserli [keskin] onun dilidir. Yiinis Emre nisanesi,
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Ince saz telinde eli [ili] adlanib,

Halkiyle bir olub ali
[tinlenmis],

[yice] adlanib

Sazi ile o ezeli adlanib,
Dedeler dedesi Bektas Veli’dir.
Hiiner ebedidi, s6z ezelidir.

Sazda danigmaga sozleri olan,
Odlu sinelerde kozleri olan,
Gafar’in da géren gozleri olan,
Bu senetde Haci Bektas Veli’dir.
Senete can veren huner elidir
(Ibrahimi, 2009, s. 12).

Her mahala [bélgeye] salib sesi,
Dede Haci Bektas Veli.

Asr-i on tigde varimis,

S6z sinede
fazlaymis],

helvarimis  [esek  yiikii:

Ince senete yarimus,
Dede Haci Bektas Veli.

Dogulubdu [ortaya ¢ikmuisti] Horasan’dan,
S6z gosub hakdan, divandan,

Butas1 Merdan’dan

Ali’den],
Dede Haci Bektas Veli.

[soyu] Sah-1 [Hz.

Adim salib dillere,

Sohret gazanib ellere [illerde],
Senet goyub nesillere,

Dede Haci Bektas Veli.

Gezib fran’1, Turan’s,
Ezber edibdir Guran’i,
Serefle siiriib dovrani,
Dede Haci Bektas Veli.

Gafar da ahtarib [aradi] izin,
Ohuyarmis hezin hezin [hiizinli],
Tapsirib [sunup] ellere [halka] s6zin,
Dede Haci Bektas Veli

(Ibrahimi, 2009, s. 13).

Anadolu ve Balkanlarin Islamlasmasinda “Horasan Erenleri’nin etkisi
tartisilmaz boyuttadir. Hoca Ahmet Yesevi’den baslayarak Haci Bektas Veli’ye
ve onlarn silsilesinden gelen diger Hak erenleri, bir yandan bu cografyalarin
Islamlasmasina 6nemli olgiide katki saglarlarken diger yandan da bolgede
yasanan iktisadi ve siyasi sorunlarin asilmasinda halka yol gosterici olmuslardir.
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Asik Gafar Ibrahimi, yukaridaki siirlerinde Hac1 Bektas’1 anlatirken ondan
“eren” olarak bahsetmesi de hem bu sebeple hem de Haci Bektas’in yukarida
iddia edilen Ozelligi olan seceresi sebebiyledir. Bazi kaynaklara gdére Haci
Bektas’mn imam Musa Kazim vasitasiyla (Haci Bektas Veli, Seyyid Muhammed
Ibrahim-T Sani, Mlsa’1-Sani, Ibrahim Miikerrem el-Miicab, Miisa Kizim) seyit
oldugu ve Hz. Muhammed soyundan geldigi iddia edilir (Golpinarli, 1958, s. 1;
Melikoff, 2010, s. 113-114; Atalay, 2015, s. 84). Bu iddia ikinci siirde daha
belirgindir. S6z konusu siirde gegen “Butas: Sah-1 Merdan dan” misrasinda onun
soyunun Hz. Ali’ye dayandig agikca sdylenmis olur.

Gafar Ibrahimi’nin siirlerde dikkati ¢eken bir diger husus, “Sofu olub gezib
Iran, Turan’t” ve “Gezib Iran’1, Turan’i” misralarinda goriilecegi iizere, onun
fran ve Turan’1 gezmesidir. Yine yukaridaki iddialar temelinde Hac1 Bektas,
Iran’in Nisapur sehrinde dogmustur. Nisapur ayrica Iran ve Turan savaslarmin
yasand181 iddia edilen sehirlerden biridir (Oztiirk, 1999, s. 285-288). Siirde gecen
fran ve Turan kelimeleri iilke isimlerinden ziyade Haci Bektas Veli’nin
Ogretilerinin ulastig1 sinirlar1 da gosterir. Ciinkii 2010°daki goriismemizde Gafar
Ibrahimi, Haci Bektas’in iiniinii ve &gretilerinin yayildigi cografyadan
haberdardir (KK 1). Ayni husus ikinci siirde “Her mahala salib sesi” misrastyla
tekrar edilir.

Siirdeki bir diger husus da onun Horasan’da ortaya cikmasidir. Yine
Vildyetname’de onun Hoca Ahmed Yesevi’nin miiritlerinden biri oldugu ve
Yesevi tarafindan Anadolu’ya goénderildiginden bahseder (Duran, 2014). Bu
iddia da as18in ikinci siirin “Dogulubdu Horasan dan” misrasinda karsilik bulur.

Siirlerde gecen bir diger husus da asik tarafindan ona verilen “dede” adidir.
As1gin, Hac1 Bektas’1 “dede” sifatiyla anmasini iki sekilde agiklayabiliriz. lki,
“dede” sifatinin, Tebriz asiklik geleneginde hem usta mali siir ve destanlari
okumayi/anlatmay1 bilen hem de irticalen siir sOyleyebilen ve destan tasnif eden
ve ayrica asik havasi yaratabilen asiklara verilen bir ad olmasidir. Bu sebeple
Asik Gafar ibrahimi disinda Tebriz’in usta asiklarindan olan Asik Hiiseyin Sai ve
Asik Hasan iskenderi vd. asiklar da gelenekte bilinen bazi asiklar1 (Dede Kurbani,
Dede Kasim, Dede Elesger) “dede” namiyla anmaktadirlar (KK 2; 3) Hatta Asik
Hasan Iskenderi, gelenekte tasnif ettigi asiklar1 3’e ayirirken bunlardan sadece
asik havasi yaratabilen ve destan tasnif edebilen asiklarin “dede” mahlasini
alabildiklerini iddia etmektedir (KK 3).

Haci Bektag’in “dede” namiyla anilmasindaki diger sebep ise onun seyit
oldugu iddias1 ilgilidir. Bektasi inancinda Hz. Muhammed soyundan gelen
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kisilere “dede” adi verilmektedir ve dedeligin soy ile devam ettiine inanilir.
“Dede soyu” denen bu soy; 12 imama, dolayisiyla da Hz. Muhammed’e
dayandirilir. Bu inang sebebiyle de Bektasi asiklari arasinda bu ad sik¢ca mahlas
olarak kullamilmistir (Duymaz, 2006). Bu iki sebep dolayistyla Gafar Ibrahimi,
Hac1 Bektas’in “dede” oldugunu iddia ederek bu iddiasini iki siirinde de bir¢ok
kez dile getirmistir.

S6z konusu siirlerdeki bir diger husus da “Tapdik Emrah diisiib onun izine”,
“Asig Tapdig’in arhasy” musralarindaki Taptuk Emre’nin Haci Bektas’m
takipgilerinden biri oldugudur. Yine Vilayetname’ye gore Taptuk Emre, Haci
Bektas Veli’nin miirgididir (Golpmarli, 1958, s. 21; Sahin, 2011, s. 12). Bu bilgi
de as181n siirlerinde yer bulmustur. Siirin bu kismi, Kardes Kalemler Dergisi’nde
“Tapdik Emrah” seklinde yayimlansa da gériismemizde Gafar Ibrahimi, bu siiri
okunken bu kismi hem “Emrah” hem de “Emre” seklinde okumus ve bu ismin
Farscasi olan “Emrah” adim1 da kullanmigtir (KK 1).

Ikinci siirde gecen “Agik Taptuk” ifadesini de iki agidan yorumlayabiliriz.
Ilki, Hac1 Bektas’1 saz calip siir okuyan bir asik olarak telakki eden Gafar
Ibrahimi, Taptuk’u da bu baglamda asik olarak degerlendirmis olabilir. Digeri ise
onu “Hak as181” olarak degerlendirmesidir. Ayrica Viladyetname’ye gore Taptuk
Emre’nin Hac1 Bektas’a bagli olmasi sebebiyle Yunus Emre’nin de onun takipgisi
oldugu kaginilmazdir (Golpinarli, 1958, s. 48-49). Bu da asi1gin siirinde “Ylnis
Emre nisanesi” misrasiyla gegmektedir.

Siirde gegen bir diger husus ise “Sinesinde sazi, sézleri dogru” ve “Kiligdan
keserli onun dilidir” musralariyla verilir ve Hac1 Bektas’in sozlerinin dogru ve
kiligtan daha keskin oldugu vurgulanir. Gériismemiz esnasinda Haci Bektas’in;
“Bir olalim, iri olalim, diri olalim.”, “Eline, diline, beline sahip ol!”, “Her ne
arar isen kendinde aral!”, “Marifet ehlinin ilk makami edeptir.” gibi sozlerini siir
defterindeki notlarindan okuyan (KK 1) Gafar Ibrahimi, Hac1 Bektas’in bu ve
diger sozlerindeki mananin derinligini, siirinde bu sekilde anlatmistir. Ozellikle
de Haci1 Bektas’in “Bir olalim, iri olalim, diri olalim.” sdzunin kendisini ¢ok
etkiledigini ve hem asik olarak katildig1 toylarda hem de iran’daki Tiirk kiiltiirii
hakkindaki toplantilarda bu so6zii Ozellikle vurguladigini sdyleyen Gafar
Ibrahimi’ye gore dinyadaki Turklerin de bu disturla hareket etmesi
gerekmektedir (KK 1). Asigin bu sdylemi, onun siyasi diisiincesini insanlara
nakletmede sanatin1 bir arag olarak kullandiginin gostergelerindendir.

Yine goriismemizde Gafar Ibrahimi, israrla Haci Bektas Veli’nin Hak
erenlerinden biri oldugunu, 6gretilerini hem kendisi hem de ¢evresindeki asiklar
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vasitasiyla saz ¢alip siir okuyarak dile getirdigini ve Ehl-i beyti 6gretmek icin
asiklik gelenegini ve asik siirini bir ara¢ olarak kullandigin1 ve saz ¢alarak
iinlendigini iddia etmistir (KK 1). Bu iddialar hakkinda elimizde yeterli malumat
bulunmasa da onun siirinde kullandigi “Sazda danismaga sézleri olan”,
“Sinesinde sazi, sozleri dogru”, “Sazi ile o ezeli adlanib”, “/fszglarzn atasidir” ve
“Asiglara ustad olub” misralari, 45181 bu iddias1 temelinde yorumlanabilir.

Hac1 Bektas’in saz galip siir sOyledigi iddiasz, ilk siirinin son kitalarinda da
yenilenir. {1k olarak Hac1 Bektas’1n asiklik sanatini canlandiran hiinerli kisilerden
birisi oldugunu iddia eden Ibrahimi, “Gafar'in da goren gozleri olan™ diyerek
diinyaya onun &gretileri ile baktigin1 séyleyerek Haci Bektag’in Ggretilerinin
iizerinde nasil bir etki biraktigin1 dile getirir. Diger siirin son doértliigiindeki
“Gafar da ahtarib izin” msrasi ile Hact Bektag’in dgretilerinin nasil algilandig
ve as1gin ondan nasil etkiledigini gosterirken “Tapsirib ellere séoziin” misrasiyla
onun dgretilerini halka nasil sundugunu anlatir.

3. Ogretinin Ogretilmesi: Hac1 Bektas Veli’nin Iran’a Déniisii

Haci Bektas’in 6liimiiniin ardindan onun zaviyesinde yetisen Abdal Musa
gibi yiizlerce Rum abdali, Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde kurduklar1 zaviyelerde
adim1 koymadan Bektasiligin temellerini atmislardir. Bektasilik’in ikinci piri
sayilan Balim Sultan’la birlikte tesekkiiliinii tamamlayan Bektasilik, zamanla
Anadolu’yu asarak Balkanlara, Irak’a, hatta Misir’a dek yayilmistir (Ocak, 1992,
s. 373-374; 379; Ozmen, 1998a, s. 15). Bu bolgelerde kurulan dergahlara baglh
yiizlerce asik da Haci Bektas ve onun Ogretilerine siirlerinde yer vermisler ve
Bektasilik’in yayilimina 6nemli oranda katki saglamislardir.

Hac1 Bektas ve onun Ogretileri hakkindaki siirlerinin ¢oklugu sebebiyle
bunlardan birkag 6rnek ile yetinecegiz. ilk olarak 14. yiizy1l asiklarindan Abdal
Musa’nin asagidaki siirinde Hac1 Bektas su sekilde nakledilmistir:

Horasan’dan Rum’a zuhur eyliyen,
Pirim Haci Bektas Veli degil mi?
Binip cansiz divarlar yiiriiten,

Pirim Hac1 Bektas degil mi?

Balim Sultan arkadasi, yoldasi,

Kizil Deli Sultan’duriir hem esi,
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Abdal Musa Sultan dersen ne kigi?
Pirim Hac1 Bektas degil mi? (Ozmen, 1998b, s. 207).
Yine 16. yiizy1l asiklarindan Kalender Celebi’nin asagidaki siirinde Hact

Bektas ve onun asik tizerindeki etkisi anlatilmistir:

Diin gece seyrimde batin yiiziinde,
Hiinkar Hac1 Bektas Veli’yi gordiim.
Elif ta¢ [Hac1 Bektas’in taci] basinda, nikap yiiziinde,

Asli imam nesli Ali’yi gordiim.

Kalender Abdal’im koymusum seri,

Stikiir kurban kestim, gérdiim didari,

Erenler serveri [Onderi], gercekler eri,

Sultan Haci Bektas Veli’yi gordiim (Ozmen, 1998a, s. 26).

Diger siir ornekleri ise Hatayi mahlasiyla da bilinen Safevi Devleti’nin

hiikiimdar1 Sah Ismail’e aittir. Asagidaki siirler ve baska siirler temelinde Sah
Ismail’in Hac1 Bektas’a énemli oranda sayg1 duydugu ve onun manevi etkisinde
kaldig1 iddia edilmektedir:

Gece glindiz hayaline dénerim,
Bir gece riiyama gir Hac1 Bektas.
Gunahkarim, glinahimdan bizarim,

Oziim dara ¢ektim, sor Hac1 Bektas.

Derdimend Hatayi eyler niyazi,
Ulu pir katardan ayirmaz bizi,
Bu mahser giiniidiir, isteriz sizi,

Muhammed &niinde car Haci Bektas (Ozmen, 1998a, s. 136; Yardimci,

2021, s. 82).
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Yagan yagmur igiin, esen yel igiin,

Dergahina varan dogru yol igiin,

Urum’daki Haci Bektas Vel- i¢ln,

Hata ettim, giinahimi bagisla (Ergun, 1956, s. 43; Ozmen, 1998a, s. 134).
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Yukaridaki segili dortliik ve misralarda bu tesir goriilebilir. Ancak yine de
bu siirlerin Sah Ismail’e mi yoksa Bektasilise mensup asiklara m1 ait oldugu
konusunda siiphelerin oldugunu hatirlatmak gerekmektedir (Ergun, 1956, s. 24).

Son olarak 20. yiizyilin 4s181 Asik Veysel’de de Haci Bektas Veli’nin ve
Ogretilerinin etkisinin oldugu agiktir.

Horasan’dan ayak bastin Urum’a,
Mucizeler sahit oldu Pirime,
Bak su vaziyete; bak su duruma,

Esin yok cihanda bir Hac1 Bektas.

Sana yalvariyor Veysel bigare,

Yine senden olur her derde care,

Bir arzuhal sundum géani Hinkar’e,

Keremin, ihsanmn bol Haci Bektas (Ozmen, 1998c, s. 259; Kaya, 2011, s.
149).

Vilayetname’de Haci Bektas Veli’nin imam Musa Kazim’m soyundan
geldigi ve Hoca Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu’ya gonderildigi gegmektedir:
“Musa Kazim’in Bagdat'ta oldiiriilmesinin ardindan aile dagilmus, Ibrahim el-
Miicab da Horasan’a giderek Nisapur’a yerlesmis ve Horasan padisahi olmugtu.
Haci Bektas, Ibrahim-i Sani’den diinyaya geldi. ... Ona “Git, seni Rum iilkesine
gonderiyoruz; sana oturacagin yer olarak Solucakarahdylk’u veriyor ve seni
Rum Abdallarina bas kiliyoruz. Rum’da gizlere ermis, kendini aldirmis ve
cezbeye girmis olanlar ¢oktur. Bir yerde eglenmeden hemen var.’ dedi. Ertesi
giin, giines dogarken Haci Bektas, Ahmed Yesevi’'den izin alarak yola koyuldu.”
(Golpinarl, 1958, s. 1-4; Melikoff, 2010, s. 114; 117). Asikpasazade Tarihi’nde
de onun Ahmed Yesevi’den icazet aldig1 bilgisi teyit edilir (Atsiz, 1985, s. 195).
Bazi aragtirmacilar bu iki bilginin dogrulugunu savunurken bazilari ise onun
Yesevi’nin 6liimiinden yarim asir sonra diinyaya geldigini iddia ederek bu bilgiye
stipheyle yaklasirlar (Duran, 2010, s. 129-138; Koprili, 1976, s. 49-54; Ocak,
2009, s. 48-49).

Yine de onun menkibevi hayatt ile ilgili birgok inanista oldugu gibi dogdugu
yer hakkindaki bu bilgi de Bektasiler arasinda hala giicliidiir ve Haci1 Bektas
Veli’nin dogdugu yer kabul edilen Nisapur’daki ev, Anadolu’da Bektasi
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gelenegine  mensup  birgok  kisi  tarafindan  ziyaret edilmektedir
(hacibektasdernegi; seyhahmeddedeocagi).

Yukaridaki siir 6rneklerinde de Gafar Ibrahimi’nin s6z konusu siirlerinde de
Vilayetname’deki bu bilgilerin etkisi agiktir ve s6z konusu metinlerde 6ne ¢ikan
husus, Haci Bektag’in Horasan’da gelistigi ve Yesevi’'nin yonlendirmesiyle
Anadolu’ya geldigidir.

Tebriz asiklik geleneginde tasnif ettigi destanlar ve yarattigi siirleriyle
Tebrizli diger asiklardan biiyiik oranda ayrilan Gafar Ibrahimi’nin belki de en
onemli 6zelligi, onun asiklik gelenegine yeni konu ve kavramlar1 dahil etmesidir.
Tebriz asiklik geleneginde var olan ve bircok asik tarafindan anlatilan Kéroglu
Destam gibi kahramanlik destanimin yanina, iran ve Azerbaycan’in tarihi Tiirk
sahsiyetlerinden olan Babek (Tiirk olup olmadig: tartismalidir.), Sefer Han ve
Setter Han gibi kisilerin hayatlarindan kesitleri anlatan yeni kahramanlik
destanlarim tasnif ederek Tebriz asiklik gelenegine dahil eden Asik Gafar’a gore
okuma yazmayi bilmeyen ya da cesitli sebeplerle kitaplara ulagma sansi olmayan
bazi Iran Tiirklerine, Tiirk tarihini ve kiiltiiriiniin baz1 6zelliklerini gretmenin en
giizel yolu destanlar ve siirlerdir (KK 1). Asik Gafar, ad1 gecen bu destanlari ve
ayn1 temali siirleri hem yayimladig kitaplarla okuma yazmayi bilenlere sunmusg
hem de bunlar1 toy ve cesitli meclislerde anlatarak/okuyarak {immilere Tirk
kulturd ve tarihindeki 6nemli gordiigii olay ve kisileri nakletme sansi bulmustur.

fran’da Tiirkge kitap yayimlamak Pehlevi déneminde tamamen yasakken
(Nesibzade, 1997, s. 93) Islam Devrimi’nden sonra kismi olarak Tiirkce
yayimlara izin verilmistir. Ancak Iran devletinin yayim politikas1 geregi iran’da
yasayan Tiirklerin milliyetcilik duygularini kabartacak ya da Islam’a aykir1 kabul
edilen unsurlar1 barindiran higbir ¢alisma, kitap olarak veya bir kitabin iginde
yayimlanamaz. Bu konu ile ilgili Tebrizli Asik Hiiseyin Sal, “Asik Destanlari -
Koroglu” adli kitabiin yayim siirecinde yasadiklarini su sekilde nakletmektedir;
“Koroglu kitabini Tebriz deki Zer Kalem Yaywmnevi istedi. ‘Siz Koroglu Destant 'mi
¢ok iyi biliyormugsunuz. Bizim icin Koroglu kollarini anlatin, biz de
yayumlayalim.’ dediler. Ben de anlattim ve yaziya gegirildi ama HS 1380 (M
2001)’li yillarda Tiirkge kitap yayimlamak zordu. 120 sayfalik kitaptan sadece 60
sayfast basilabildi. Kitap yayima hazirlamirken kitabi inceleyenler, destandaki
olaylarin bir kismimi degistirdiler, bazilarimi ise kitaptan ¢ikarttilar. Ornegin
‘Koroglu sarap icti.’ ciimlesini goriince; ‘Bu olmaz, bunu ¢ikar. Burast Islam’a
aykirr. Bunu bade yapalim, ¢ay yapalim.’ dediler. Ben de ‘Olmaz dogrusu budur.’
deyince izin vermediler. Bu kitabin sadece simdiki haliyle yayimlanmasina izin
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verdiler. Ben de c¢aresizlikten o hdlde yaymmlattim ancak kitapta
yayimlayamadiklarimi toylarda sozle anlattim.” (KK 2).

fran’daki bu yasak ile ilgili son drmek ise Ocak 2020°de yasanmuistir.
Tahran’da Arap alfabesiyle Tiirk¢e edebiyat, tarih, aragtirma ve bilim kitaplart
yayimlayan TakDerakht Yayinevi ile yine Tahran’da Tiirk¢e ve Tirklerle ilgili
kitaplar1 da satan Endise-yi Nev Kitabevi, yasakli kitaplar sattiklar1 iddiasiyla
kapatilmis ve sahiplerine ya para ya da hapis cezasi verilmistir (AA 2020).

Bu iki ornek, iran’daki Tiirkge ve Tiirk kiiltiiri hakkindaki yaymncilik
faaliyetlerini izah etmede bize yardimci olacaktir. Bu sebeple iran Tiirkolojisi
calisanlarin da iran’da yaymmlanan kitaplara bu yasaklarin varligi baglaminda
bakmas1 gerektigini diigiiniiyoruz.

Sai’nin anlattig1 olaymn benzerini birgok iranli gibi Asik Gafar ibrahimi de
yasamis ve her caligmasimmi yayimlarken bu yasaklarla bogusmak zorunda
kalmistir. Incelememize konu olan iki siir dahil, bir¢ok siiri ya da destam
yayimlayamayan veya orijinal haliyle yayimlamayan (KK 1) Asik Gafar,
2016’daki goriismemizde bu yasaklardan ve Iran’daki Tiirkcii faaliyetleri
sebebiyle kendisine yapilan baskilardan bahsederken esi Pakize Hanim’a doniip
“Hanim, bugiin polislerin isi var herhalde; beni karakola gétirmeyi unuttular.”
diyerek niikte ile karisik bu husustaki sikayetini dile getirmistir.

Konumuza, Hac1 Bektas Veli’nin Iran’daki Tiirklere aktarilmasinda Gafar
Ibrahimi’nin ydntemine, tekrar donecek olursak Gafar Ibrahimi’nin, sadece asik
degil ayn1 zamanda da Tirk kiiltiirii ve tarihine merakli bir kisi oldugunu da
vurgulamamiz gerekmektedir. Yaratig1 siir veya tasnif ettigi destanlardaki Babek,
Sefer Han ve Setter Han gibi tarihi kahramanlar hakkinda 6ncelikle detayli bir
aragtirma yaptigini iddia eden ve bu incelemenin ardindan bu metinleri yarattigim
soyleyen Asik Gafar, bu iki siirleri yaratmadan 6nce de Haci Bektas Veli’nin
hayat1 ve Ogretileri hakkinda arastirma yapmstir (KK 1). Incelememize konu
olan siirler gibi ad1 sayilan tarihi kahramanlar ile ilgili siir ve destan metinleri
incelendiginde, bu kahramanlar hakkinda metinlerde gecen bilginin, tarihi
bilgilerle ortiistiigii goriilebilir. Ancak bu kisiler hakkindaki bilgi, Asik Gafar’mn
ulasabildigi kaynaklarla smrhidir ve ayrica Asik Gafar, bazi kisimlarda bu
metinlere kendi duygu ve diisiincelerini de eklemistir.

Bilgiye ulasmanin gegmise gore ¢ok daha kolay oldugu giiniimiizde Asik
Gafar, oglu ve arkadaslarinin yardimiyla Haci Bektas Veli hakkinda iran,
Azerbaycan ve TUrkiye’de yayimlanmus kitap ve makalelerden edindigi bilgilerin
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ardindan Hac1 Bektas Veli konulu bu siirlerini yaratmistir (KK 1). Tebriz basta
olmak iizere Iran’mn diger Tiirk bolgelerindeki toylarda ve gesitli meclislerde
dinleyicilere bu siirleri okuyan ve bu meclislerdeki konusmalarinda Hac1 Bektas’1
anlatan Gafar Ibrahimi, hem Haci Bektas’s hem de onun vecizelerini
dinleyicilerine nakletmistir. Bdylece yukarida sayilan Azerbaycan ve Iran
Tiirkliigliniin bazi tarihl kahramanlar1 gibi Haci1 Bektag’in da okuma yazma
bilmeyen Iran Tiirkleri arasinda taninmasini amaglamstir.

Tebriz, Erdebil, Ilhict ve civarindaki koylerde katildigi toylarda bu siirleri
okuyup Haci Bektag’in vecizelerinden birkagini sOyleyince halkin tepkisine
sasirdigini ifade eden Gafar ibrahimi’ye gore bu bolgelerde Haci Bektas Veli
bilinmektedir (KK 1).

Bu bilinirlikte birbiriyle iliskili olan bir¢ok olay etkilidir, denebilir. Bunlarin
ilki Tiirkmenlerin Anadolu’dan Iran’a yaptiklari goglerle ilgilidir. Ozellikle
Osmanli-Safevi ¢atigmasinda onemli oranda artan bu goglerin bir kismi s6z
konusu bolgelerde yogunlagmistir (Siimer, 1954, s. 36-42; Aka, 2003, s. 57-63).
Dolayisiyla da Siinniligi benimsemis Osmanli yonetiminden kagan ve s6z konusu
bolgelerde meskln olan bu Tiirkmenlerin tasidiklar1 kiiltiir unsurlar1 arasinda
Haci1 Bektas ve onun dgretileri de vardir.

Ayrica hem devlet adami olarak yasadigi devirdeki asiklar1 desteklemesi
hem sairligi ve siirleri hem de adma olusturulan destan 6rneklerinde goriildiigi
iizere Iran’daki Tiirk Astk muhitlerinde Sah Ismail’in 6nemli 6lgiide etkisinin
oldugunu bilinmektedir (Kafkasyali, 2009, s. 22; 50). Sah Ismail’in Haci
Bektag’tan ne oranda etkilendigini yukaridaki birkag siirinde drneklendirmistik.
Sah Ismail’deki Hac1 Bektas etkisi de Iran Tiirklerinin bazi muhitlerinin belli
basl kollarina mensup asiklar yoluyla bolgede taninirligi devam ettirmistir.

Hac1 Bektas’in Iran’in bu sehirlerinde bilinir olmasindaki bir diger etki de
kendilerine “Kirklar”, “Cehelten”, “Goérenler” “Aliyyullahiler” veya “Aliilahiler”
diyen ve Iran’m kuzeyindeki bazi yerlesim birimlerinde, daginik gruplar halinde
yasayan Ehl-i Hak inang¢hi Tirk gruplarinin cem torenlerinde Haci Bektas’t
anmalaridir (Melikoff, 1993, s. 34; Kalafat, 2005, s. 111-129; Ozdemir, 2009, s.
ve akimlar yasak oldugu i¢in bu térenlerle ilgili ¢aligma azdir (Babacan, 2003, s.
219) ancak yapilan kisith aragtirmalarda Ehl-i Haklarin bazi 6zelliklerinin (ruhun
bedene donisiiniin siirekliligi, bedenden bedene gecis gibi inang kaideleri, esik
tas1 altinda yatmak, kullanilan ¢algi aleti vd.) Anadolu’da yasayan Alevi-Bektasi
topluluklara benzedigi ve Haci Bektas’a bagli olduklar1 tespit edilmistir
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(Melikoff, 1993,3.34;61;119;C)zdenﬂr,2009,s.9;I(araca,2020,s.55).+1aﬂa
Hac1 Bektas etkisi, Ehl-i Hak inancli Iran Kiirtleri arasinda da vardir ve bu inanca
gore Haci Bektas Veli’nin Sultan Ishak’in reenkarnasyonu olarak diinyaya
geldigi ve Anadolu’da bu inanci siirdiirmek tizere zuhur ettigine inanilir. Bu
benzerlik ve etkilesimin sebebinin Safevi déneminden sonra yapilan goglerle
olusan heterodoks diislincenin etkilesimden kaynaklandig1 iddia edilmektedir
(Ozdemir, 2009, s. 9; 18).

Bu sebeplerle so6z konusu boélgede Haci Bektas’in bilinmesinin olagan
oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii Osmanli-Safevi catigmasinda Sah Ismail’i
desteklemek icin Iran’a giden Anadolulu Tiirkmenlerin Hac1 Bektas’1 bildikleri
ve onun dgretilerinden 6nemli 6l¢iide etkilendikleri ve gittikleri cografyaya da bu
Ogretileri tagidiklar1 yadsimnamaz.

Sonug

Hoca Ahmet Yesevi’den baslayarak Haci Bektas Veli, Taptuk Emre ve
onlarin ardillarina kadar bir¢ok isim sayabilecegimiz “Horasan Erenleri”,
Anadolu ve Balkanlarin islamlasmasinda énemli rol oynamislardir. Bunlardan
birisi olan Haci Bektas Veli, Sulucakarahoyiik’e yerlestikten sonra Once
cevresini, ardindan Yeniceri Ocagi’nin ona baglanmasinin ardindan Osmanl
Devleti’nin biiyiik bir cografyasini etkilemis ve onun 6gretileri zaman iginde
Anadolu’yu asip Balkanlara, hatta Kuzey Afrika’ya yayilmustir.

Bu ogretiler, gegmis yillarda dergdha baglanan sufiler ya da dervislerce
sunulurken giinlimiizde teknolojik gelismeler sayesinde kisa siire i¢cinde kita asir
ilkelere yayilma sanst bulmustur. Bu inceleme de Haci Bektas ve onun
dgretilerinin Iran’in bir bdlgesini nasil etkiledigi konusunda bir 6rneklem
sunmaktadir.

Internet vasitasiyla edindigi cesitli yayimlardan Haci Bektas Veli’yi ve onun
ogretilerini 6grenen Tebrizli Asik Gafar ibrahimi, Haci Bektas konulu iki siir
yaratmustir. Asik Gafar, bu siirlerin yaratimindan 6nce Haci Bektas ile ilgili bir
aragtirma yaptigini iddia eder. Bu iddia, siir metinlerinde de agikca goriiliir.
Yayim politikasindan dolay1 iran’da yayrmlanamayan bu siirler, Gafar Ibrahimi
tarafindan Tiirkiye’de diizenlenen Haci Bektas Veli konulu bir siir yarismasina
gonderilir. Ayrica Hac1 Bektas’1 ve onun dgretilerini Iran’da yasayan Tiirklere
anlatmak icin besteledigi bu siirleri bir arag olarak kullanan Asik Gafar, iran’da
gittigi toylarda ve gesitli toplantilarda bu siirleri okur ve onun vecizelerinden
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bahsederek Haci Bektas’1 iran Tiirklerine anlatmaya calisir. Aslinda bu ydntem,
Asik Gafar tarafindan daha 6nce de Babek, Sefer Han ve Setter Han destanlarinda
da kullamlmistir. Asiga gore okuma yazmay1 bilmeyen Iran Tiirklerine, Tiirk
tarihinin énemli olay ve sahsiyetlerini anlatmanin en yararl yolu, siir ve destani
kullanmaktir. Bu sebeple de Asik Gafar, bu yontemi kullanmak igin bir siir ve
destan yaratacaksa once ilgili konu hakkinda akademik kaynaklar temelinde bir
arastirma yapar. Ardindan da Tirk tarihi ile ilgili bir konu ya da kahramani
nakleden bir yaratim ortaya ¢ikarir. Incelememize konu olan siirler de ayni
yoéntemin Grinudur.

S6z konusu siirlerdeki Haci Bektas ile ilgili bilgiler ne kadar tartigsmali olsa
da Asik Gafar’m bu siirlerinde Hac1 Bektas Veli ile ilgili temel bilgiler ve bazi
inaniglar mevcuttur. Bu bilgilerin dogrulugu tabii olarak tartisilabilir; ancak bu
bilgiler, asigin Haci Bektas ile ilgili ulastigi kaynaklar temelinde
degerlendirilmelidir.

Bu baglamda Gafar Ibrahimi’nin bu siirlerinde genel olarak; Hac1 Bektas’mn
soyunun Hz. Ali’ye dayandigi, Horasan’dan ortaya ¢ikip Anadolu’ya
gonderildigi ve Taptuk Emre, dolayisiyla da Yunus Emre’nin, onun silsilesi
oldugu nakledilmektedir. Bu da as1gin ulastigi kaynagm Vilayetname’yi referans
alan bir kaynak oldugu seklinde yorumlanabilir.

As181n siirlerdeki dikkati geken bir diger husus ise Hac1 Bektas’in saz galan
bir asik oldugudur. Bilimsel olarak elimizde bunu destekleyen bir veri olmasa da
Asik Gafar’in bu durumu siirlerinde sik¢a tekrar etmesini adi gegen asigin bir
yorumu olarak degerlendiriyoruz.

Haci Bektag’m ve Ogretilerinin Iran Tiirklerine ogretilmesi amaciyla
yaratilan ve bestelenen bu siirlerin icrasinda Asik Gafar, iran’m bazi Tiirk
bolgelerinde Haci Bektas Veli’nin bilindigini, bazilarinda ise bilinmedigini tespit
eder. Bu hususla ilgili sunlar1 soyleyebiliriz. iran’m baz1 Tiirk bolgelerinde,
Ozellikle de Ehl-i Hak inancina mensup Tiirkmenler arasinda Hac1 Bektas Veli
bilinmektedir. Bu bilinirlikte Anadolu’dan Iran’a yapilan gogler de etkili
olmustur ve Sah Ismail’i desteklemek icin iran’a giden Bektasi Tiirk gruplari,
bircok kiiltiir unsuru gibi Haci Bektas’s ve onun Ogretilerini de Iran’a
tasinuglardir. Ancak bu bilinirlik, Iran’m tiim Tiirk bolgelerinde gecerli degildir.
Ozellikle Ehl-i Haklarin yasadig1 bolgelerde Haci Bektas Veli bilinirken diger
Tiirk bolgelerinde bu bilinirlik zayiflamistir ya da yoktur. Burada da Asik
Gafar’in kendi yontemiyle 6gretimi devreye girer ve Haci Bektas ile onun
ogretilerini Iran Tiirklerine anlatir. Baska bir ifadeyle Turk kiltlri ve tarihi ile
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ilgili olay veya kisileri eserlerinde tema olarak sik¢a kullanan ve bunun sebebini,
okuma yazmay1 bilmeyen bazi iran Tiirklerine Tiirk kiiltiirii ve tarihini 6gretmek
seklinde agiklayan Asik Gafar, Haci Bektas konulu siirleriyle ve bu siirlerin icras
esnasindaki konusmasinda kullandig1 vecizelerle Iran Tiirklerine Haci Bektas’1
anlatmay1 amaglamistir.

Bu baglamda sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz. Baz1 kaynaklarda iran’da
dogdugu iddia edilen Hac1 Bektas Veli, kendisi gitmese de dgretileri sayesinde
Iran’a tasmmustir. Bu tasmma, siyasi sebeplerle Anadolu’dan iran’a yapilan
goclerde Hac1 Bektas’1 benimseyen ve onun ogretilerini kendilerine diistur edinen
Anadolulu Tiirkmenler vasitasiyla yapildig1 gibi yagsadigimiz yiizyilin teknolojik
gelismeleri sayesinde Iran’da yasamis olan bir asigin bireysel ¢abasiyla da
gerceklesmistir. Bu ¢aba, Gafar Ibrahimi’nin yarattig1 Hac1 Bektas Veli konulu
iki siirin yaratilmasini saglamis ve bdylece bu ds1gin ulasabildigi bolgelerde Haci
Bektas Veli ve onun 6gretileri dinleyicilere nakledilmistir.
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Bektasiligin Kizilbas Ocaklarla liskisini VelayetnAme Baglaminda
Okumak

Analyzing the Relationship of Bektashism with Qizilbash Ocaks in the Context
of Velayetname

Yalgin CAKMAK”™

Ozet

Haci Bektas adi ve kiiltli, Bektasi tarikatinin yasaklanmasiyla (1826)
beraber Dogu’daki Kizilbas ocaklar igerisinde etkinligini hissettiren
“Celebiler”in ¢abalar1 sonucu, tarikat ile Kizilbagligin yakinlasmasinin bir
ist c¢atist yahut adlandirmasi olarak “Alevilik” ismini alacak yeni
organizasyon icerisinde daha da populer ve merkezi bir yer edindi. S6z
konusu etkilesimde, iki kolun da tarihi ve inangsal benzerliklere sahip
olmasinin rolii biiyiikk olmus, bu da ifade edildigi gibi Haci Bektas ve
kultunt giderek Aleviligin merkezi birer unsuru haline getirmistir. 19.
yiizyildaki bu yakinlagmanin olas1 etkilerinden biri de tarihi olarak yine
Bektasi Tarikati’nin “kusatici” ya da “absorbe” edici dogasinda saklidir. Bu
acidan s6z konusu siirecte gerek Haci Bektas’in karizmatik yani gerekse
gelenegin siirekliligini saglamada kanonik bir rolli olan Velayetndme-i Haci
Bektag-1 Veli [Menakib-1 Hiinkar Haci Bektds-1 Veli] odakli anlati ve
kerametlerin gii¢lii bir etkisi oldu. Bu c¢alismada, basini1 bilhassa
Cemaleddin Efendi’nin ¢ektigi “Bektasi” Celebileri ile Kizilbag ocaklarmin
19. ylzyilin ikinci yarisinda baslayarak siiren yakinlagmalarina
odaklanarak, iki inan¢ arasindaki cesitli benzerlikler irdelenmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Kizilbaslik, Alevilik, Hac1 Bektas-1 Veli,
Velayetndme-i Haci Bektas-1 Veli, 19. Yiizyil, Celebiler, Cemaleddin
Efendi.

Abstract

The name of Bektash [Bektas] and his cult, as a result of the efforts made
by “Celebis” that came into sight within the eastern Qizilbash ocaks after
the ban on the Bektashi order (1826) and of the convergence of Bektashism
and Qizilbashism as a new organization classified under the same roof as
“Alevism” made a central and popular ground within Alevism. In this
interaction, historical and belief-related similarities had a significant role,
and this condition gradually made Haci Bektash’s name and his cult a
central element of Alevism, as aforementioned.One of the possible
consequences of this convergence in the 19th century is reserved in the
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“encompassing” and “absorbing” nature of the Bektashi order. From this
point of view, it can be claimed that within that period, both Haci Bektash’s
charismatic role and narratives and miracles centering on Velayetname-i
Haci Bektds-1 Veli [Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli], which had a
canonical role, had a powerful impact on the continuity of the tradition. This
study aims to analyze various similarities between the two beliefs, focusing
on the rapprochement between Qizilbash ocaks and “Bektashi” Celebis who
were headed by Cemaleddin Efendi in particular, from the mid-19th century
onwards.

Keywords: Bektashism, Qizilbashism, Alevism, Haci Bektas-1 Veli,
Veldyetndme-i Haci Bektas-1 Veli, 19th century, Celebis, Ceméleddin
Efendi.

1826 yilinda Yenigeriligin ilgas: ile baslayan siire¢ Bektasiligin de
yasaklanmasini beraberinde getirdi ve tarikatin bir¢ok tekkesine kontrol amaclh
Naksibendi seyhleri atandi. 1848 yilindan sonra ise Naksibendi seyhlerinin yerine
dergahtaki posta daha ¢ok, Haci Bektds soyundan geldigini iddia eden
Celebilerden ziyade, tarikatin diger kolu olan “miicerret dervisler” olarak
“Babaganlar” oturdu. Tabi bu Naksibendilerin tamamen tasviye edildigi
anlamina gelmiyordu (Soyyer, 2012, s. 59,79-80,102).1

Bektasi dergahlar {izerinde meydana gelen bu gelismeler 6zellikle tarikatin
Celebi kolunun farkli alanlarda etkinliklerini genisletmelerine vesile oldu. Zira
bu tarihe kadar tarikatin daha ¢ok I¢ Anadolu’dan Rumeli’ye uzanan hatta etkin
olup Dogu Anadolu’da pek bir varligimin olmadigi anlasilmaktaydi (Faroghi,
2013, 192).2 Bu da Bektasilerin 19. yiizy1ldan 6nce daha ¢ok Rum eyaleti ve Bati
Anadolu’daki Kizilbaglarla iligkili oldugunun isaretiydi (Y1ldirim, 2019, s. 321).
Dogudaki Kizilbaslara yonelik faaliyetlerini ise daha ¢ok 19. yiizyilin ikinci
yarisinda yogunlastirip, buradaki ocaklar igerisinde de etkinliklerini genislettiler
(Gakmak, 2019, s. 166-168).° Bu da Kizlbaslar igerisinde, Hac1 Bektas adinin

! Soyyer’in (2012, s. 300) verdigi bilgilere gore Bektasilik, 1826°da tarikatin yasaklanmasi ile
baslayan donemde “Celebiler” ve “Babagan” olarak ikiye ayrilmistir. Bu da daha ¢ok 19. yiizyildan
once “micerret-dervigler” (Babagan) ile Celebiler arasinda baslayan problemlerden kaynakli olup,
devletin bdyle bir ayrima miisaade etmemesinden ve ancak Bektasiligin yasaklanip devletin
kontroliinden ¢ikmastyla giin yiiziine ¢ikmistir.

2 Tarikata ait tekkelerin 18-19. yiizyillarda Anadolu’daki dagilimlari i¢in bkz. Faroghi, 2013, ekler:
harita 2 ve 3. Taylor (1868, s. 312) 1866 yilindaki Arabgir ziyaretinde burada Kizilbaslarin sevdigi
tarikattan olan ve kendisi de bunlardan hiirmet géren Seyid Osman Nuri adl1 bir Bektasi derviginden
bahseder.

3 Yildirim’in (2019, s. 321) verdigi bilgilere gore 17. ve 18. yiizyillarda Batidaki Kizilbas siirekleri
ile Hac1 Bektas dergahi arasinda bir yakinlasma meydana gelmis ve bunun neticesinde de Celebi
ailesi bir¢cok Kizilbas ocagi nezdinde prestijli bir “iist ocaga” doniismistiir. Bu ise 17. yiizyilin
sonunda degisen dengeler ile Osmanli’nin Kizilbaglar1 sisteme entegre etme arayiglarmin bir
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poptilaritesiyle Hac1 Bektas Tekkesi ve Celebilerin 6neminin giderek artmasina
vesile oldu (Dagavaryan, 2018, s. 70, 73; Grenard, 1904, s. 519; White, 1907, s.
161; Molyneux-Seel, 1914, s. 66). Oyle ki artik 20. yiizyilin ilk geyregine dogru
yaklasirken Hac1 Bektas Tekkesi ve Celebilerin Kizilbaslar igerisinde merkezi bir
rol edinmeye basladiklar1 goriilecekti.* Yildinm (2013), Celebilerin bu
faaliyetlerinin ardindaki gerekceye hakli olarak soyle isaret edecektir:

“Kizilbaglar iizerinde Haci Bektag Veli’nin manevi otoritesini tam olarak
tesis etmek ve dolayisiyla Celebi ailesine daha siki baglanmak igin 6ncelikle
Sah’m izlerinin miimkiin mertebe silinmesi gerekmektedir” (s. 120).

Bahse konu faaliyetlerin basini ise adini siklikla duyacagimiz Cemaleddin
Efendi cekti.®> Bu caligmalarin sonucunda da birgok yerde kendisine bagli bir
Kizilbas taban yaratacakt1.® Burada Celebilerin, Babaganlarin aksine Hac1 Bektas
ile bir soy bag kurarak, koklerini ona dayandirmalarinin payr biiyiiktiir. Bu
acidan 1894 yilinda kaleme alinan Yozgat bolgesindeki Kizilbaslar ile ilgili
degerlendirmede bu yayilima isaret edilmektedir:

“...Yozgat Sancagi’nda bulunanlar ii¢ firkadir. Birincisi Hubyarli, ikincisi
Harbendelu, t¢unclsi Erdebilli cemaatleridir (...) Harbendelii cemaati ise Haci
Bektas Veli kuddise sirruhu’l-ali hazretlerinin kan evladindan oldugunu iddiada
bulunan Cemal Efendi’ye miintesip derler. Bu firka dedelere itibar etmezler. Haci
Bektds’tan gelen dervisler vasitasiyla icra-y1 ayin-i cem ederler. Bu cem denilen
seyin Tiirkcesi dernektir. Uciinciisii Erdebillii cemaati olup bunlar dedeler
marifetiyle icra-y1 ayin-i cem ederler siyet esna-y1 cemde Hac1 Bektas’tan gelmis
dervis bulunur ise dedelere takaddiim edemeyiip ayin-i cem hitimina kadar efrad-
1 saire menzilesinde bulunur” (BOA. Y.PRK.UM. 29/77, 10 Nisan 1310/22 Nisan
1894).

Cemaleddin Efendi’nin bu ¢aligmalari neticesinde yani “Bektasi Celebileri”
ile Kizilbag ocaklarinin biitiinlesmesiyle, bir {ist nitelendirme olarak “Alevi”

politikas1 olarak onlar1 kendilerine benzeyen Haci Bektas tekkesine baglama girisimlerinin bir
sonucu olarak degerlendirilmistir (S. 322-323). Ki bu yorum da tarikatin Osmanli tarafindan
Kizilbaglarin kazanilmasinda hala aragsallastirildiginin isaretidir.

4 Buna 1890°da Nazaret Dagavaryan (2018, s. 73). Ayrica bkz. White, 1908, 235; 1918, s. 246)

5> Bkz. BOA. DH.MKT. 1643/81, 16 Temmuz 1305/28 Temmuz 1889; BOA. Y.A.HUS. 462/44,
13 ve 15 Tesrin-i Sani 1319/26 ve 28 Kasim 1903.

6 Celebilerin etkinlik alanini genigletmeleri, Babaganlar aleyhine kendilerinin savunulmasi adina
Dogu’dan Dersim ve Sivas (Divrik, Hafik) basta olmak uzere Corum, Erzincan, Tokat (Zile),
Erzurum (Hinis), Arabgir ve Amasya’dan sayilari yiizii bulan Tiirk ve Kiirt tarafindan gonderilen
telgraftan anlasilmaktadir. Bkz. BOA. DH.ID. 37-2/2, 21 Mart 1328/3 Nisan 1912,
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adlandirmasi 19. ylizyilin sonlar1 ve bilhassa 20. ylizy1l bagindan itibaren yaygin
bir sekilde kullanilmaya baslandi (Cakmak, 2019, s. 137). Bundandir ki bizzat
Cemaleddin Efendi, aktif olarak gosterdigi faaliyetlerinden otiirii “yeniden bir
mezhep ve meslek ihdas ve icad edip bir takim nas1 ona tergib ve tahrik” etmekle
elestirildi.” Bu da Celebilerin giderek dahil olduklar tarikat yapilanmasindan
cikip, Kizilbaglarla biitiinlesmeleri sonucu farkli bir organizasyona gittikleri ve
karsiliginda da tarikat Orgiitlenmesini Babaganlara birakmalari anlamina
geliyordu. Boylelikle ortaya artik “Alevilik” adi altinda yeni bir “sentez” de
¢ikmis oluyordu.®

Diger yandan Alevi ismi sadece mezkir topluluklarca degil bizzat devletin
de Kizilbaglar1 tanimlarken kullandigi bir adlandirma olarak resmi séylemde
yerini aldi (Cakmak, 2019, s. 49). Boylece yani bahse konu yayilim ile hem
etkilesimin getirdigi dogal siire¢ hem de Celebilerin bilingli propagandalari
sonucu Bektasilige 6zgii birtakim inang ve kilgilar Dogudaki Kizilbag ocaklar
icerisinde yer edinmeye baslayacaktir ki bunun yer yer Kizilbas dedeleri yahut
pirleri tarafindan tepkiyle karsilandig1 goriilecekti (Cakmak, 2019, s. 166-171).
Celebilerin propagandalariyla isleyen siire¢ ve bilhassa Ceméaleddin Efendi’nin
niifusunu genislettigi alanlarda, Kizilbas ocaklilarin inang ve kilgilarinda kokli
bir degisim ve doniisiim yasanmasa da etkileri gliniimiize degin siirecek bir takim
i¢ kirilmalar ve tartismalar meydana geldi. Mezk{r tartismalarin basinda, cagdasi
belgelerden takip ettigimiz kadariyla “penge-tarik” tartismasi gelirken bir digeri
de ¢aligmamizda problematik haline getirecegimiz, Bektasiligin Kizilbas ocaklar
lizerinde ne gibi bir tasarruf yahut etkilerde bulundugu meselesidir. Bu bakimdan,
Celebi-Bektasilerce Kizilbaglar arasinda yiiriitiilen faaliyetlerin yansimalarinin
bugiine degin ve daha cok, tarik-penge ayrisma ve tartigmalari {izerinden ele
alindig1 soylenebilir. Fakat bu faaliyetlerin yarattig1 diger tiirlii etkilesimler yani
Kizilbag/Aleviler igerisinde varligin siirdiiren bugiinkii kimi inang ve kilgilar ile

7 Bkz. Gokge, https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=692
:goekceoullarna-ait-dier-elyazmas-belgeler&catid=53:ariv-belgeleri&ltemid=70

8 Burada “Alevilik” ile kasit gerek Kizilbaslar gerekse Bektasilerce Hz. Ali isminden miilhem
gecmiste yer yer kullanilagelen ismin artik iki ekoliin birlesmesinin iist kategorizasyonu ve
tanimlamasi olarak dile getirilmesidir. Diger yandan bu tabir tarihi boyunca Osmanli Devleti
tarafindan da daha ¢ok olumlayici bir ifade olarak Ali soyundan gelen seyyid ve serifleri nitelemek
icin kullanilirken, zaman igerisinde mezkir topluluklarin bu sdylemine tamamen olmasa da (zira
hala Kizilbag tabiri de kullanilacaktir) devlet biirokrasisi de onlar1 tanimlamak i¢in dahil olacaktir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Cakmak, 2019, s. 134-150.
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iligkisi, retrospektif bir yaklasimla geriye dogru sistemli bir arastirma ve
incelemenin konusu olmadi.

Calismamizda, iki grup arasinda meydana gelen bu yakinlasmanin, tarikata
0zgii inang ve bilhassa evliya anlatilarinin, baz1 Kizilbas ocaklarinin kurucu
atalarinin anlatilar1 ile uyusmasi hasebiyle Celebilerin lehine ve Kizilbaslar
lizerinde hiikiimlerini arttirici bir siirece vesile oldugu ileri siiriilmektedir.
Bununla anlatilmak istenen, ele alinacak olan bazi Kizilbag ocaklarinin kurucu
atalarinin Bektasi tarikati i¢indeki evliyalar ile 6zdes kilinmalaridir ki referans
kaynaklarimizin basim Vilayet-Name diger adiyla Mendkib-1 Hiinkdr Hact
Bektds-1 Veli cekmektedir.® Tabii bu asamaya ge¢meden evvel tarik odakli,
Celebiler ile Kizilbas pirleri arasinda yiriitiilen, 19. yiizyildan baslayarak
giiniimiize degin Aleviler iginde bir “tarik¢1” ve “pengeci”® ayrigmasmna da
dikkat ¢cekmek gerekir (Cakmak, 2019, s. 168-169). Son olarak, Ahmet Yesevi
adinin bilhassa Kizilbas ocaklar1 igerisinde yer edinmesinin tarihini de
Celebilerin bu yonlii ¢alismalarina baglamak olasidir. Zira bu husus da birakiniz
Bektasilerin Kizilbasliga tesirleri, bizzat Haci Bektas ile iliskisi basta olmak
iizere ne yazik ki yeterince irdelenmemistir.

1. Tarik[¢i]-Penge[ci] Ayrismasi

Iki grup arasindaki iliskiye dair yapilacak ilk vurgu, Bektasilerin Kizilbas
ocaklarinca kutsal kabul edilen tarik adl kutsal gubugu (Cakmak, 2019, s. 168)
reddederek, bunun yerine pence-i ali-yi &bay1 temsilen “el” yahut “penge”yi
telkin etmeleridir. Goriildiigii kadariyla, Hz. Ali’nin kilict zilfikart temsilen
Kizilbas cemlerindeki inisiyasyon ritiiellerinde kullanilan “tarik” tan (Cakmak,
2019, s. 168) 19. yiizyilin ikinci yarisinda ilk bahseden misyoner Herrick oldu
(The Missionary Herald, 1866, LXI1/3, s. 68-69). Bununla beraber tarik ile ilgili
bilgilere hem Osmanli resmi raporlarinda hem de bu déonem Kizilbaslara yonelik
degerlendirmelerde bulunan arastirmacilarin ¢alismalarinda yer verildi.!! Bu da
tarikin Kizilbaslarca ne denli takdis edildiginin isaretiydi.

9 Velayetname’nin analizi icin bkz. Cakmak, 20154, s. 109-129.

10 “penge” yahut “pengeci” ile kasit, Bektasilerin cem torenlerinde tarik yerine her bir parmag ehl-
i beytten birini temsil eden (Hz. Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin) eli kullanmalarindan
gelir.

11 Bkz. BOA. Y.MTV.53/108, 20 Temmuz 1307/1 Agustos 1891; BOA. Y.MTV.131/109, 29
Tesrin-i evvel 1311/10 Kasim 1895; BOA. Y.EE.132/39, 15 Subat 1314/27 Subat 1899; Mechmet
ArifBey, t.y., s. 429; Dagavaryan, 2018, s. 69.
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Celebilerin Kizilbasliga 6zgii tarik aleyhine sergiledikleri tutum ve tarikata
0zgli ¢esitli inanglari da Kizilbaslar igerisine “peyderpey” yerlestirilmeye
caligmalar1 tim topluluk mensuplarin1 kendilerine baglanma stratejilerinin bir
parcasiydi. Zira tarik karsiti bu tavrin Celebi kolundan ziyade “dedebaba’ olarak
anilan tarikatin Babaganlan tarafindan da paylasildigi ve bu bakimdan da bir
biitiin olarak Bektasi tarikatinin tarik karsiti oldugu goriilecekti (Noyan, t.y., s.
287-288). Boylelikle “Kizilbaslarin tarik Uzerinden yirittikleri adetlerinin
ortadan kaldirilmasi [Celebilerin] hakimiyetlerinin tescili anlamina geliyordu.
Benzer sekilde, cemlerde tarik yerine kendilerince icra edilen ‘pence’
uygulamasina gecilmesi de tamamen Kizilbaslar {iizerinde tesis ettikleri
egemenliklerinin bir sembolii” olacakti (Cakmak, 2019, s. 168).

19. ylizy1l ve sonrasinda Kizilbas ocaklilari tarafindan pengeci Bektasilere
ve onlardan etkilenenlere tepki gosterilse de bu tepkinin mevcudiyeti bile
iclerindeki “istenmedik” birtakim gelismeler ve doniisiimlerin isaretiydi. Tabii
bugiin gerek Haci Bektas’in gerekse onun soyundan geldigini iddia eden
Celebilerin Kizilbaglar ya da yukarida sundugumuz baglamiyla “Aleviler”
icerisindeki agirlik ve popiilaritelerine bakildiginda, bu siirecin daha ¢ok
Celebiler lehine ilerledigi goriilmekteydi. Bundandir ki, Kizilbashga 6zgii dini ve
sosyal bir Orgiitlenme olarak sOyleyebilecegimiz “ocak” yapilanmasina
Celebilerin onciiliigiindeki “Hac1 Bektas Ocagi’nin giderek ve daha ¢ok dahil
edilip, hepsinin Ustinde merkezi bir ocak haline getirilmeye c¢alisildigini
gorecegiz (Yildirim, 2019, s. 326).'? Tiim bunlara ragmen, Kizilbaslar iizerinde
tamamen tasarrufta bulunamadiklar1 6rnekler de yok degildi.

2 y1ldirim (2019) gore “18. yiizyihn ilk yarisinda, Safevi devleti yikilip hanedan ortadan kalkinca
Anadolu’daki Kizilbaglar bir anlamda baslarini tamamen yitirmis” olsalar da “bu gelisme Anadolu
Kizilbaglart bakimindan biiyiik bir krize neden olmus gibi gériinmemektedir. Bunda en dnemli
etken, siiphesiz Safevi hanedan1 ortadan kalktiginda Kizilbaslarin ¢oktan Haci1 Bektas Dergahi ile
bir iliski kurmus olmalari idi. Dini-sosyal sistemin ylrumesi i¢in gerekli list makam olarak Safevi
sahini temsil eden ‘halifetii’l-hiilefa’ yerine Haci Bektas Tekkesi’nin ge¢mesi ciddi bir kriz
yaganmadan ger¢eklesmis goriinmektedir” (s. 323). Yazar ayrica “18. ylizyilin ortalarinda hiz
kazanan bu siireg[in], Kizilbas ocaklarmin epey bir kisminin Haci Bektas tekkesine tamamen
baglanmalari, geri kalanlarin ise fiilen bu merkeze bagli olmamakla beraber Haci Bektas Veli’nin
manevi otoritesini bir sekilde kabul etmeleri ile sonuglandi”gin1 ifade eder (s. 323). Yildirim’in bu
genel tespitleri onemli olmakla beraber, “bilhassa Anadolu’daki Kizilbaslarin ya da hangilerinin
18. yuzyila degin ve ne oranda artik Safeviler ile iliskili olup-olmadiklar1”, bunun da yani sira “bu
tarihten itibaren ve yine ayni sekilde hangilerinin Hac1 Bektas Tekkesi’nin otoritesi altina neden ve
nasil girdigi” cevaplanmay1 bekleyen sorular olarak 6nlimiizde durmaktadir. Bize gore her ne kadar
Kizilbaglar 16. ve hatta 17. ylizyilda Safeviler ile iliskili ve onlari ist bir mertebe olarak gérse de
devletin ¢oziiliisii ile artik kendilerine 6zgii ve yoresel dengeleri de gdzeten otonom bir i¢
orgiitlenmeye gitmislerdir. Bundan 6tiirii her ne kategorik acidan “tek bir Kizilbaslik ya da Kizilbas
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Tartki kabul eden Kizilbaslar hem Bektasileri hem de onlarin bu
propagandalarindan etkilenen iglerindekileri purut ve “dénmek” fiilinden
threttikleri donut isimleriyle nitelendirdi (Birdogan, 1995, s. 214). Bahis konusu
pengecilere yonelik adlandirmalar arasinda, bir kiigiimseme ifadesi olarak
“sarimsakbagl1” (Baha Said, 2000, s. 106) ve ilging bir sekilde “Protestan” ifadesi
de yer almaktayd1.®® Kizilbaslar icerisindeki bu “tarik” tartismalarina 1880°de
tanik olan misyoner Perry’nin gézlemleri bu agidan dikkat ¢ekiciydi:

“Bahsedilen elli ailenin Protestanlig: [vurgu bize aittir, Y.C.] Reformcularin
doktrininden daha c¢ok kendileriyle ilgilidir. Kendi aralarindan ¢ikan yeni bir
mezhep, seyhlik makamina aday olan birinin bagvurusu halinde ona bu makam
icin gerekli nitelikleri kazandirdigina inanilan paganizmin bir kalintis1 olarak
Kutsal Cubugun [Sacred Wood] uygulanmasini protesto etti. Bu tiirden bazi
araglar, bilgelikleriyle biiyiikk bir iine sahip olmalarina ragmen okuma dahi
bilmeyen seyhlerin cogu i¢in gerekli. Bu gelenegin uygulanmasina kars1 ¢ikan ve
sadece dgretmenleri degil ayn1 zamanda doktrinlerinin uygulayicilari olarak da
bircok ugrasi Ustelenen bu Protestanlar, liderlerinden ikisi birka¢ ayligina
siirglindeyken ¢ok zuliim gérmiislerdir.” (s. 185).

Misyonerin bu ifadelerini 1890°da kaleme aldig1 eseri ile Ermeni mebus
Dagavaryan (2018, s. 24) sdyle tamamlamaktaydi:

“Bektasilik, Kizilbaglhiga olduk¢a yaklasmaktadir ve simdilerde tlkemiz
Kizilbaslar1 arasinda yayilmaya baslamistir. Ki, bunlara meyl edenler, Ortodoks
[Muhafazakar] Kizilbaglar tarafindan ‘Protestan’ veya ‘Donme’ olarak
adlandirilir” (s. 76).

Buradaki  “Protestan” vurgusu Batilillar tarafindan Kizilbaglarin
anlasilmasinda ve Siinnilerden ayristiriimalarinda sik sik kullanilacaktir. Oyle ki
Grenard da Kizilbaslar igin “Islam’mn Protestanlar1” degerlendirmesinde
bulunurken, genelde de “ortodoks Muslimanlar” ile de hakim inan¢ Sunnilik
kastedilecektir (Grenard, 1904, s. 513; White, 1908, s. 234; 1917, s. 521).

Son olarak Nuri Dersimi de Dersim agiretlerinin 1. Diinya Savagi’na (1914-
1918) dahil edilmeleri icin Ittihatc1 kadro tarafindan Dersim’e génderilen
Cemaleddin Efendi ile ona refakat eden Agugan Ocagi’ndan Aziz Efendi’nin

toplumundan” bahsetsek de esasinda mantikli olanmn bir “cokluga” isaret eden “Kizilbas
topluluklar1” seklinde olmas1 gerekmektedir.

13 “Protestan” ifadesini -kuvvetle muhtemel- bu siralarda Anadolu’da faaliyet ylriten Protestan
misyonerlerden yahut onlarm bu faaliyetlerinden rahatsiz olan diger Hristiyan mezheplilerin
kavrama yukledikleri olumsuzlama vesilesiyle edindiler.
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tarik aleyhinde yiiriittiigii propagandalara bolge Kizilbaglarmin gosterdikleri
tepkiden bahsedecekti (Dersimi, 1952, s. 95-98; 1986, s. 122-125).1

2. Haci Bektis-1 Veli ile Ahmet Yesevi liskisi ve Kizilbashga intikali

Daha ¢ok Mehmet Fuad Kopriilii’niin etkisiyle, Anadolu’nun dini yagamini
sekillendiren tasavvufi ge¢mis lizerinde biiylik bir etkisinin oldugu diisiiniilen
Ahmet Yesevi’nin tarihi kisiligi ve dini kimligine dair, Tiirkiye sahasinda yapilan
aragtirmalarin hem yetersiz hem de Kopriili’niin insa ettigi Orta Asya odakli
“Tiirk¢li” paradigmanin ¢ok 6tesine tasinmadigi goriiliir. Benzer bir durum adimin
istim alinarak kurulan Yesevi tarikati ve aynmi sekilde Ahmet Yesevi ile Haci
Bektas-1 Veli iligkisinin sahih bir yaklagim ile ele alinamamasi i¢in de gegerlidir.
Bu agidan Kopriilii’niin inga ettigi bu teoriye daha ¢ok yurtdisi agirlikli bilim
insanlarinin hakli olarak ciddi birtakim elestiriler yonelttikleri gortlmektedir
(DeWesee, 2006; Karamustafa, 2005).°

Veldyetndme Haci Bektds’in Ahmet Yesevi’nin icazeti ile Rum’a
yollandigimi ifade eder (Golpinarli, 1995, s. 16). Oysaki Kopriilii’niin etkisiyle
(1976, s. 62) “normal kabul” Ahmet Yesevi’nin 1166-67 yillar1 arasinda vefat
ettigi iken, Karamustafa (2006, s. 70) onun 13. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar
yasadigini ileri stirmektedir. Bu da Ahmet Yesevi’nin o6liim yillarinin Haci
Bektas’in ilk genclik evrelerine (genel kabul dogumunun 1209-1210, 6limuntn
ise 1270-1271 oldugu yoniindedir) tekabiil ettigi anlamina gelir. Fakat bu yine de
kesinlesmis bir bilgi degildir. O nedenle Velayetndme’nin dile getirdigi Haci
Bektas’in Ahmet Yesevi’nin icazeti ve oluruyla Rum’a yollandigi tezi hala
stiphelidir. Ayn1 durum ikisi arasinda bir pir-miirsit iliskisinin oldugu inanc1 ve
iddias1 i¢in de gecerlidir. Karamustafa’ya (2005, s. 73-74, 76) gore hem Haci
Bektas hem de Lokman-1 Perende’yi Ahmet Yesevi’nin halifesi olarak sunan tek
kaynak Velayetndme’dir ve Haci Bektas da Anadolu’ya “Yesevi” baglantisiyla
gelse bile burada bizzat bilingli bir propagandaya girismekten ziyade kendi adina

14 Gokge de (a.g.y.) tarik karsiti faaliyetlere karst Kizilbaglarm su savunusuna yer verecektir:
“Behey Canim! Sizler agacta keramet yoktur diyerek bir takim vahi miikalemelerde
bulunuyorsunuz. Filvaki, dyledir. Velakin, tesviye-i umur-u zahire ve batanm her biri bir alete
merbuttur. Nitekim Musa’nin asas1 gibi, Siileyman’in miihrii ve Israfil’in Sur’u ve Azrail’in Levh’i
ve Ali’nin simsiri ve Sani’in sun’u gibi, ve yolcularin berg-i saz1 gibi her umurun tesviyesine bir
alet-i mahsus ve miisebbiptir(?). Ezclimle, Seriat-1 Garra’da Hadd-1 Ser’i ki, degnekten ibarettir.”
15 DeWesee (2006, xi-xiii) ayn1 zamanda, Kpriilii'niin Yesevilik hakkindaki goriislerini, Yesevi
gelenegi hakkinda Orta Asya’da kaleme alinan kaynaklara erisimin sinirli olmasindan otiirii de
eksik bularak, elestirir ve bununla da onun Yesevilik hakkindaki yaklagimimin biiyiik oranda modast
geemis olarak degerlendirir.
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bagimsiz bir yolu tercih etmistir. Ayni yazar ayrica, Hac1 Bektas istisna tutulursa,
Orta Asya’dan Anadolu’ya “az sayida dahi” Yesevi dervisinin gelmedigi
kanaatinde olup, Ahmet Yesevi ile Anadolu arasindaki en sik1 baglantinin da Haci
Bektas oldugunu 6ne siirer (Karamustafa, 2005, s. 72, 76).1® Bu bagin mahiyeti
de 13. ve 14. ylizyillarda bir Yesevi silsilenin mevcudiyetinin siipheli
goriilmesinden 6tiirii muglakligini beraberinde getirir:

“XIII ylizy1lda Anadolu’ya ¢ok sayida Yesevi dervisinin gog ettigi temelsiz
bir iddiadir ve Kopriilii’den kaynaklanan bu efsaneyi silme vakti artik gelmistir
(...) Ahmet Yesevi’yle bir bag1 olduguna kesin gdziiyle bakabilecegimiz tek
Anadolu velisi Hac1 Bektas’in da Yesevi’nin miiridi olmayip yine de ondan
etkilenmis geng¢ bir ¢agdasi, hatta bir rakibi oldugunu diisinmek pekala
mumkiindir.” (Karamustafa, 2005, s. 77, 86).

Buna ragmen Ahmet Yasar Ocak (2016, s. 91-93) Yesevi oldugunu ifade
ettigi birkag isim tizerinden bu iddialara itiraz eder. Zira Ocak’in (2012) basinda
Kopriili’niin Yesevilik tezlerinin etkisi altinda kalsa da zaman i¢inde bu yondeki
goriislerini revize ettigi goriiliir:

“Bilimsel tezlerine ve yaklasimlarina gelince, bu konuda da —aslinda
dogrusunu pekala bildigi halde- giiclii Tiirk¢ii ideolojisinin sebebiyet verdigi bazi
carpitmalarindan s6z edilebilir. Mesela Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik konusu gibi
Anadolu Miislimanliginda ¢ok da 6nemi olmayan bir konuyu, sirf séz konusu
ideolojinin bir geregi olarak yaratilmak istenen ‘Tiirk Islami’na tarihsel bir zemin
olarak kullanmak (zere, bilerek segcmesi, ciddi bir sorgulama konusudur.” (s.
341).

Burada Ocak’m itirazina ek olarak Hdcim Sultan Vildyetnamesi’nde de Hac1
Bektas Horasan’dan gelirken Hacim Sultan’in yaninda bulundugu ve Hac1 Bektas
gibi onun da Ahmet Yesevi ile iliskili yani halifesi oldugunu ekleyebiliriz
(Tschudi, 1914, 5. 10-15,37, 41, 50). Fakat yine de eldeki bu tekil 6rnekler disinda
Anadolu’ya yiiksek oranda Yesevi dervislerinin geldigini en azindan simdiki
kaynaklar 1g1¢inda soylememiz pek miimkiin degildir.

Haci Bektas’in Ahmet Yesevi’nin dogrudan miiridi oldugu vurgusu biitiin
Bektasi eserlerinde gecmez. Gegenler de daha ¢ok 15. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren kaleme alinan Haci Bektas-1 Veli ve Hacim Sultan velayetnameleridir ki
buralarda da Bektas’in, egitimini Ahmet Yesevi’nin dergdhinda tamamlayip yine

16 Bir diger Yesevi olarak Emirci Sultan igin bkz. Ocak, 2011, s. 77 vd. ve 6zellikle s. 101-103.
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onun tarafindan Rum’a gonderildigi seklinde bir anlatiya bagvurulur (Go6lpiarl,
1995, s. 10-20; Rudolf, 1914, s. 8-15).Y7

O halde Yesevi kiiltii Bektasi tarikati igerisinde nasil yer buldu? Her ne kadar
Kopriilii, Ahmet Yesevi’yi baslangicta Siinni bir simd (1976), sonrasinda ise
gayr-i Siinni ¢evrelerin dile getirdigi bir imaja sahip olarak sunup (1978) ¢eliskili
bir anlati ¢izse de!® Ahmet Yesevi ve Haci Bektas iliskisine dair bazi
degerlendirmeleri ilgi ¢ekicidir:

“Bektasiler, ‘halk arasinda esdsen mevcut an’aneleri alarak arasina Haci
Bektas Veli’yi sokusturmak’ gibi basit —fakat bu stretle yeni bir sekle sokulmus
menkabenin umimi efkara biisbiitiin yabanci gelmemesini te’min ettigi cihetle
mahirane- bir ushl takip ettikleri i¢in, Hoca Ahmet Yesevi hakkinda esasen
mevcut an’aneleri alarak onunla Haci Bektds Veli arasinda bir bag
yarativermiglerdir.” (Kopriilii, 1976, s. 58).

“Bektasi tarikatinin Hac1 Bektas’in meydana koydugu bir sey olmadigi i¢in,
Yesevilik ile alakasinin bulunmayip, Bektasilik ile Yesevilik arasinda higbir
hakiki bagin mevcut olmadigi ve Bektasiligin ilk kurulus anlarinda bile kendisine
intisap edenlerin bitin haram seyleri mubah goren zindiklar olarak telakki
edildiklerini...” (Koprald, 1976, s. 112).

Bu bakimdan yine Kopriili'nlin de (1976) dile getirdigi gibi Bektasilik
“Anadolu’da yetisen ilk bilyiik mutasavviflarin hemen hepsini Hac1 Bektas Veli
miirid ve mu'tekidi seklinde tanitmak isteyen” bir tarikattir (s. 257). S6z konusu
anlati, Golpmarh (1969, s. 200) tarafindan daha net ifadeler ile kabul edilip
esasinda “tam Siinni bir tarikat” olarak gordiigii Yesevilik ve Ahmet Yesevi
hakkinda sunlar dile getirmesine vesile olmustur:

“...Bektasi gelenegi yayildiktan, menkabeler, Uzun Firdevsi tarafindan,
‘Vilayet-Name-i Hac1 Bektasg-1 Veli” adi altinda toplanip yazildiktan sonra, IX.
yiizyilda (XV) duyulmustur (...) Bektasiler, Ahmed-i Yesevi’yi, Turkistan’daki
sOhreti yliziinden ve Hac1 Bektas’in Nisabur’dan Anadolu’ya gelisine bir mesnet
bulmak i¢in, Batiniye metodunca kendilerine mal etmisler, bdylece adi

17 Sonrasinda Bektasi kaynaklarindaki bu anlatilar Osmanli miiellifleri tarafindan da tekrar
edilmistir. Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 1997, 20b, s. 91; Evliya Celebi, 2008a, s. 657. Ay
sekilde iinlii gezgin Evliya Celebi de (a.g.y.) Ahmet Yesevi’nin kendi atasi oldugunu beyan eder ki
bu da Yesevi’yi Siinnilerin de takdis edip, kendisi ile iligki kurduklarinin isaretidir.

18 DeWeese (2006) Kopriilii'niin kaynaklari ele alinigini agiri derecede “hayal kirikligina ugratacak
denli belirsiz ve netlikten uzak” olarak degerlendirir (s. xv).
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Anadolu’da ve Bektasiler arasinda duyulmus, sonradan bu gelenek, baska
yazarlarca da bir ger¢ek sanilmistir” (Golpinarli, 1969, s. 200-201).

Bu duruma Kopriilii ile ayni dénemlerde isaret eden bir diger kisi de
Anadolu’da gergeklestirdigi seyahat ve saha c¢aligmalariyla bilinen {nli
antropolog Hasluck olmustur. Ona gére Karaca Ahmet gibi Ahmet Yesevi de
Bektasi dongilisiine sonradan dahil edilmis ve Haci Bektas ile Ahmet Yesevi
arasinda kurulan manevi soy ya da bag da Bektasilerce ortodoksluklarinin bir
garantisi olarak 6n plana getirilmistir (Hasluck, 1929b, s. 403-404).

Cizdigimiz bu genel ¢ergeve bilhassa Ahmet Yesevi ile Haci Bektas iligkisi
basta olmak tlizere Yesevi kiiltiiniin Bektasi tarikati igerisinde nasil yer edindigine
dair yeni sorular1 beraberinde getirmektedir. Bu da her seyden ziyade Ahmet
Yesevi’nin Anadolu’daki gayr-i Siinni tarikatlar ve 6zellikle de Bektasi
ananelerindeki durumuna dair birtakim siipheleri barindirmaktadir. Peki bu
durumda hem Haci Bektds hem de Bektasi tarikati igerisinde yer edinigi hala
hipotetik birtakim aciklamalarin 6tesine gecemeyen Ahmet Yesevi adi ve kiilti,
nasil olur da bugiin Kizilbag-Alevi topluluklar ig¢erisinde azimsanmayacak bir
etkiye sahiptir? Bizce bu sorunun izéhati da yine Bektasi tarikatinin 19. yiizyildan
baglayarak Kizilbas ocaklari igerisinde gergeklestirdigi etkinliklerle alakalidir.
Aksi takdirde, adi, bugiine degin hem giin yliziine ¢ikan Kizilbag secerelerinde
hem de toplulugun ilmihali olarak, kanonik degeri olan Buyruk’larda gegmeyen
Ahmet Yesevi’nin s6z konusu bu inang gruplari igerisindeki popiilaritesinin elle
tutulur ciddi bir izaha ihtiyacinin oldugu asikardir.’® Bu nedenle kanaatimizce en
makul cevap, Ahmet Yesevi ve kiiltiiniin Kopriilii, Hasluck ve Gdlpinarli’dan
iktibas yaparak 1zah ettigimiz gibi 6nce Bektasilige sonradan girip tarikatca artik
kaniksanmis bir kiilt haline geldigi, akabinde de Bektasiligin tesirleriyle 19.
ylizyildan itibaren Kizilbas ocaklar igerisinde yer edinerek giiniimiize tagindigi
seklindedir. Buna dair elimizde 19. yiizyil ile ilgili heniiz bir kaynak s6z konusu
olmasa da “dogruysa” sayet Nasit Hakki’nin (1925, s. 2) Dersim ziyaretinde
bolgedeki Kalan Asireti’nin soyunu “Ahmet Yesevi’ye nisbet ettigi” iddiasindan
Yesevi adimin artik Kizilbag Kiirtlerce biliniyor olusunu ve asiretler igerisine
girdigini sdyleyebiliriz. Bundandir ki Kopriilii de (1978) Ulug’un bu iddialarina

19 Bu hususla ilgili bir karsilastirma yapmak igin bkz. fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, 2011.
Buyruk(lar) {izerine yapilmis analitik bir ¢alisma igin bkz. Yildirim, 2020. Diger yandan Hact
Bektas adinin Hatayi (Sah Ismail) divaninda hiirmetle yad edildigi ve bunun da Haci Bektas’in
popiilaritesini gosterdigini dile getirebiliriz (Ergun, t.y., s. 79, 89, 149).
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dayanarak, temel tezlerinden olan Anadolu’da Yesevilik ve Ahmet Yesevi
etkisinin roliine dair sunlara yer verecektir:

“Dersim’deki kizilbas kiirt asiretlerinden miithim bir kisminin, bugiin bile,
Ahmet Yesevi’ye mensup olduklarini iddia etmeleri, Yesevi propagandasinin
vaktiyle Anadolu’da ne kadar miithim bir rol oynadigini izaha kafidir” (s. 213).

Ahmet Yesevi vurgusundan sonra Bektasiligin Kizilbasliga getirdigi bir
diger yenilik de bir¢ok Kizilbas ocaginin kok atasinin Bektasi dervisleri ile 6zdes
kilinmasidir.

3. Cesitli Kizilbas Ocaklarinin Kurucu Ata yahut Anlatilarinin
Bektasilik Tarikat1 ve Farkh Inanclardaki Karsiliklar

Evliya inancalarinin Alevilik igerisinde yaygin bir yerinin oldugu
muhakkaktir. Bu a¢idan “Menakibnamelerde anlatilan birtakim olaylarin, her biri
farkli bir cografyaya mal olmus evliya ve ocak kurucularina isnat edilmesi, Alevi
ve Bektasl gelenegine mensup topluluklardaki algi diinyasinin ortakligina isaret
eder” (Cakmak, 2015b, s. 135).

Esas olarak bugiin Alevilik ve Bektasilige dair dile getirilen kimi inang ve
lejantlar birgok farkli inang i¢in de s6z konusu olup, Uzak Dogu’dan Balkanlara
uzanan genis bir alanda varlik gosteren “yiizer-gezer motifler”dir. Burada, takdis
edilerek keramet atfedilen evliyanin prestijini tahkim edici bir yan
bulunmaktadir. Bu o6zelligiyle, farkli bircok bdlgede “benzer” kerametler
atfedilen evliyalarin bu kerametleri gergeklestirip-ger¢eklestirmediklerinden
bagimsiz olarak, s6z konusu benzerlik vurgusunun bir yaniyla halkin ortak hayal
ve korku diinyasina 1s1k tuttugunu ifade edebiliriz.

Mesele Bektasilik ve kanonik eseri olarak Vel@yetndme odakli olunca,
tarikatin varlik gosterdigi birgok yerdeki kutsal kisileri kendi gelenegi icerisine
almis olabilecegi gibi onlara ait keramet anlatilarin1 da gelenek igerisinde eritip,
kendine mal ettigini sdyleyebiliriz.2? Bu bakimdan Velayetname merkezli

20 Mesela bir Bektasi evliyast olarak takdis edilen Sar1 Saltik adina kaleme alinan Saltuk-Name’de
kahramanin Haci Bektdsg’tan bagimsiz ve Sunni bir profille sunulurken (Cakmak, 2020),
Velayetname’de (Golpinarli, 1995, s. 44-45) Haci Bektds halifesi olarak 6n plana getirildigi
sOylenebilir ki bugiin de basta Balkanlar olmak iizere Anadolu’da bir Bektasi babasi ve Alevi ocak
kurucusu olarak goriiliir. Ayni sekilde Velayetndme’de Seyyid Mahm(d-1 Hayrani’nin de bizzat bu
eserde bir Mevlevi dervisi oldugundan bahsedilir (Golpinarli, 1995, s. 49). 1315 yilinda yazilmis
olan Tuffahu’l-Ervah’a gore, seyyidligi bulunmayan Sar1 Saltik ile bahis konusu Seyyid Mahm(d-
1 Hayrani bir Rifai dervisidir. Ayn1 zamanda Saltuk-ndme ve Velayetndme’de bir¢ok tabutta bas
gosterdigi dile getirilen Sar1 Saltik’a yonelik bu anlatinmn ilk 6rneklerinin Tuffahu’l-Ervah’ta
olduguda goriiliir (Sarikaya vd., 2013, s. 83,89-90).
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keramet anlatilarinin 6zellikle Kizilbag ocaklarinin kok atasi olarak kabul edilen
evliya ya da erenler ile uyusmasi daha dogrusu bir¢ogunun bir Bektasi dervisine
atfedilmesi diisiindiiriiciidiir. Ornegin tarihi olarak dogrudan bir belge ya da
vurgu olmasa da;

e Velayetndme’deki Karadonlu Can Baba’nin agu (zehir) igmesinden 6tiirii
Agugan (Aguigen yapilmistir) ocaginin atasi Agugan,

e Velayetname’deki Seyyid Cemal’in Dervis Cemal ocaginin atasi Dervis

Cemal,

e Yine Velayetname’deki Seyyid Mahm{d-1 Hayrani’nin

Kures/Kuresan/Kureysan ocaginin atasi Kures ile 6zdes kilinmasi ve

e Son olarak, digerlerinden farkli olarak Veldyetname ile isim olarak
uyusan ve basta bu eser olmak {izere diger baz1 Bektasl menakiblarinda da
adi gecen Sar1 Saltik’in merkezi Dersim/Tunceli olan Sar1 Saltik Ocagi’nin
kok atasi olarak goriilmesi.?

Buna Oncesinde tarafimizca gergeklestirilen bir caligmada da dikkat
cekilmisti (Cakmak, 2015a).?? S6z konusu ocaklarin birgogu bugiin Anadolu’nun
muhtelif yerlerine dagilmistir ama genelde merkezleri Dersim olarak kabul
edilir.?? Bu agidan Anadolu’da varlik gdsteren yabancilarin da Kizilbaslar ile
gerceklestirdikleri temaslarda bunun bilgisini aktardiklarina tanik olunmaktadir:

“Bu Kizilbaslar’in (Asya Tiirkiye’sindeki) merkezi, Firat Nehri’nin her iki
kolu arasinda bulunan ElazigVilayeti’'ne bagli Dersim Sancagi’dir ve dini
liderinin orda ikamet ettigi ileri siiriilmektedir. Etnografik olarak Kiirt etnisine ait

2l Bu konuda da farkli iddialar vardir. Aradaki tek bag sadece, yerel inangta, birgok tabutta bag
gosterdigi iddia edilen Sar1 Saltik’in bir tabutunun da bugiin Tunceli-Hozat’a bulunan dagin basina
getirilerek burada defnedildigidir (Cakmak, 2012). Diger yandan ocak mensuplarinin kimi
anlatimlara gore “Sar1 Sultan, Sar1 Ismail” denildigi de goriiliir ki burada Sar1 Saltik ile Sar1 Sultan
arasindaki tek iligkinin “Sar1” lakab1 oldugu goriiliir (Ulug, 2001, s. 30; Ali Kemali, 1932, s. 184,
192). Dersimi (1952, s. 27) ise bir Kirt evliyast oldugunu dile getirdigi Saltik’in tiirbesinin bir
renkten ziyade dag manasina gelen “Sar”’da bulunmasindan 6tiirii buraya “Sarsaltik” yani “Saltik’in
dag1” denildigini ifade eder. Tabi burada 6ncesinde kaleme alian belgelerde ocak ve mensuplarina
acik olarak “Sari Saltik” ya da “Sar1 Saltuk” olarak yer verildigi de unutmamak gerekir (Stewart,
1882, s. 181; BOA. DH.ID. 37-2/2, 21 Mart 1328/3 Nisan 1912; BOA. S.B. 2-32, 15 Rabiulevvel
1331/22 Subat 1913).

22 Bunun yani sira, dncesinde Ocak (2004) tarafindan gergeklestirilen ¢alismada inang anlatilarmin
Islam 6ncesi temelleri de ele almmustir.

23 Daha dncesinde adi Dersim olan bélge, 1935 yilinda gikarilan kanun ile Tunceli ismini almigtir.
Calismamizda, giinlimiiziin il smirlarinin disina ¢ikan genis bir kiiltiirel etkilesim alanindan
bahsedildigi ve bunun da daha ¢ok Osmanli dénemi Dersim ve hinterlandini i¢ine almasindan otiirii
bundan sonra Dersim ismi tercih edilecektir.
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olduklar ve sayilar1 400.000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Bu sayiya iki
veya i Arap asireti ve 15.000 civarinda Tirkmen’in de dahil oldugu
sdylenmektedir” (Oberhummer&Zimmerer, 1899, s. 394).%

Ifade edilenlerin dogrulugunu kabul edersek Dersim’in bilhassa Dogu’daki
Kizilbas topluluklari ve barindirdigi ocak ¢esitliligi ve sayisi agisindan 6nemli bir
merkez oldugunu sdyleyebiliriz. Bu agidan bolgenin Kizilbaslarin yasadigi diger
yerlere nazaran en fazla ocagin bir arada bulundugu yer oldugu da eklenebilir.
Dolayisiyla Celebilerce gergeklestirilen propaganda faaliyetlerinin orantisal
olarak Dersim ve hinterlandindaki ocaklar {izerinde yogunlasmasi tesadiif
degildir.

Kizilbas ocaklari igerisinde -gosterilen kerametlerin ortakligindan bagimsiz
olarak- Bektasilige mal edilmis evliyAi ya da erenler odakli &zdesliklerin
mevcudiyeti, Celebilerin Kizilbas ocaklar i¢erisindeki yayilim ve propagandalar
ile olusmustur. Yani her ikisinde de tarihi olarak mevcut olan ortak keramet
anlatilarinin Bektasi evliyalarinin lehine yorumlanarak, iki kisinin tek bir kisi de
yani Bektasi evliyasi ile 6zdes kilinmasi diisiindiiriiciidiir.

Buradan hareketle yillar 6nce kaleme aldigimiz bir makalede isaret ettigimiz
kimi sorularin giincelligini halen korudugunu sdyleyebiliriz:

e Dersim cografyasimin Alevilik [Bektasilik] ile olan miinasebeti ne zaman
ve nasil baslamakla birlikte, oncesinde yorenin etnik, dini ve igtimai yapist
nasildir?

e Kurumsallasmasini olusturduktan sonra muhtelif mintikalara yayilmaya
baslayan Bektasiligin, hali hazirda Kizilbas doktrinleriyle miinasebetlerinin
oldugu bilinen Dersim yoresinde kolay bir yayilma alani bularak kendine ait
kilt ve anlatilar1 buraya tasimis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Bunun,
Bektasiligin tesirleriyle ytiklii bir sekilde yoreye gelip yerlesen topluluklarca
gerceklestirilmesi gibi, bu tarikatin propagandistlerince meydana getirilmesi
de olasidir. Acaba, o donemler (?) icerisinde bolgeye gelen bu “yeni” inang
mensuplarinin, zaten var olan yerli inanclar ile etkilesimleri sonucu, nevi
sahsina miinhasir bir Alevilik anlayigina 6n ayak olduklar1 sdylenebilir mi?
e Bu anlamda, Dersim’in Bektasilik ve dnciilleri ile olan tanisikligini, 16.
yiizy1l gibi erken bir kurumsallasma dénemi veyahut oncesinde mi; ya da

24 Dersim’in Kizilbaslar igin merkez olduguna yonelik diger vurgular igin ayrica bkz. Ellsworth,
1902, s. 309; Trowbridge, 1909, s. 345.
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yerli aragtirmacilarin siklikla ifade ettigi gibi 19. ylizyil gibi daha geg¢ bir
tarihle mi iliskilendirmek gerekmektedir??
Gerek Dersim ocaklar1 gerekse Alevi ve Bektasi menakibnamelerinde

kerametleri anlatilan kisiler arasinda Sar1 Saltik disinda benzeri bir ortak figiiriin
isminin zikredilmemesini nasil izah edilebiliriz? (Cakmak, 2015b, s. 143-144).

Mezkir calismada aynmi zamanda, Dersim’deki ocak kurucularina ait
keramet anlatilarinin diger Alevi ve Bektasilerle uyusmasi iizerinden de su
problematiklere 151k tutulmaktaydi:

e Bu 6geler Alevilik ve Bektasilik vasitasiyla mi1 Dersim’e intikal etti?

e Tersi sekilde, Dersim iizerinden Anadolu Aleviligine gectigi
disiiniilebilir mi?

e Yahut gerek Dersim’in gerekse Anadolu Aleviliginin benzer
kaynaklardan beslenmeleriyle mi boyle bir ortak inanglar manzumesi
olugmustur? O halde bu kaynak hangisi yahut hangileridir?

e Netice olarak; Dersim inancinin evveliyatinda da benzeri motiflere sahip
oldugu fakat bunlarin Alevilik ve Bektasiligin tesirleriyle gelenegin rengine
biirlindiiriildigii diistiniilebilir mi? (Cakmak, 2015b, s. 144).

Bunlar igerisinde de Baba Mansur [Bamasur], Kures/Kures[an], Agugan
[Agu icen], Dervig Cemal ve kismi olarak da Sar1 Saltik ocaklar1 anilabilir. Simdi
Velayetname’de gegtigi dile getirilen gesitli dervislere ve isnat edilen kerametler
ile bunlarin Dersim bolgesindeki muadillerine gegebiliriz.

a. Ocaklar ve Evliyalar

Velayetndme’den basvurulacak bahse konu keramet anlatilarindan ilki, bir
Mevlevi dervisi oldugu ifade edilen Seyyid Mahmiid-1 Hayrani ve Hac1 Bektas
arasinda gerceklesen hadise ilizerinedir. Buna gore arslana binip, bir yilan1 da
kamg1 yaparak Haci Bektas’1 géormeye gelen Hayrani’nin bu davranigina karsi
Hac1 Bektas’in daha iist bir keramet sergileyerek bir kayay: yiiriitmesi 6rnek
gosterilmektedir (Golpmarl, 1995, s. 49).% kinci sirada, Hac1 Bektas halifesi
olarak sunulan Seyyid Cemal gelmektedir ki Velayetndme’de kendisine isnat
edilen bir keramet s6z konusu degildir.?” Diger bir 6rnek Hac1 Bektas in miiridi

25 Burada bir eksiklik olarak, Hac1 Bektas’in Kizilbas tarihi ve topluluklar igerisindeki yeri ve
6nemine dair kompilasyon diizeyde ¢aligmalarin dahi s6z konusu olmadigini belirtmek gerekir ki
boyle bir ¢alismanin gergeklestirilmesi dnemli bir boslugun doldurulmasina katki sunacaktir.

26 Bu anlat1 surada da gecer: Gelibolulu Mustafa ‘Ali Efendi, 1997, s. 96.

27 Velayetname’de Cemal Seyyid’den ziyade oglu Asildogan’in kerAmetinden bahsedilir. Buna gére
Gelibogazi’ndan karsiya gecerken dniindeki sular ¢ekilecektir (Golpiarli, 1995, 80). Diger taraftan
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olarak, onun emriyle Tatar Han1 Kavus Han’a kars1 yollanan Karadonlu Can
Baba’dir. Buna gore Han tarafindan gesitli defalar sinanan Can Baba’nin bu
smavlardan basart ile ¢iktig1 goriiliir ki bunlar arasinda kizgin bir kazan iginde ii¢
glin kalip hi¢bir sey olmamasi, akabinde ayni siire kadar yine atese girip
yanmamasi ve verilen zehri i¢ip bundan da etkilenmemesi gelir (Golpinarli, 1995,
41-42). Son 0Ornek ise birgcok kerametinin yani sira dlimiiyle birlikte birgok
tabutta bas gosteren Sar1 Saltik’tir (Golpinarli, 1995, s. 47).

Peki bu anlatilarin ele aldigimiz baglam uyarinca Kizilbas ocaklart ile iligkisi
nedir? Bu soru sundugumuz 6rnekler baglaminda séz konusu Kizilbas ocak
atalarinin Veldyetndme bagi ile “Bektasilestirilmeleri” hadisesinin muhakkik bir
aragtirma ile farkli bolge ve ocaklar i¢in de sorgulanmaya muhta¢ oldugunu
gostermekte olup beraberinde su soruyu da zaruri kilmaktadir: Velayetname’ye
Dersim ve hatta Dogu’da bir bolgeye temas etmeyen?® sz konusu Bektasi
dervisleri (bir siireligine Erzincan’a giderek Tatar Kavus Han’1 burada karsilayan
Karadonlu Can Baba hari¢) ile Dersim basta olmak iizere Anadolu’nun bir¢ok
alaninda faaliyet gosteren Agucan, Kuresan, Dervis Cemal ve hatta kismi olarak
Sar1 Saltik ocaklar1 arasinda nasil bir bag kurulmustur??® Bu hususta elimizdeki
en gli¢lii hipotez, ifade ettigimiz gibi Bektasi tarikatinin yasaklanmasi ile tarikatin
Celebi kolunun Kizilbas ocaklar ile temasa gegme seriivenidir.°

Saltuk-Name’de Sultan Alaeddin doneminde yasayan Seyyid Cemal (Seyyid Cemalu’d-din-i
Kalenderi) adinda bir Kalenderi dervisten de bahsedilir (Ebiil-Hayr-1 Rami, 1988, s. 190-198).

28 Tek istisna dolayli olarak Karadonlu Can Baba olup Sulucakarahdyiik’ten Erzincan’a kadar Tatar
hanini durdurmak igin gelmistir. Fakat yine de onun da Dersim ile bir temas1 yoktur.

29 Amasya, Diyarbakir, Malatya ve Adiyaman’da kollar1 bulunan Agugan Ocagi ile ilgili bkz. Giiler,
2013, s. 78-104. Merkezleri Dersim olup Koggiri, Erzincan, Erzurum, Bing6l, Adiyaman, Marag ve
Antep gibi ¢esitli mintikalara yayilan Kuresan Ocagi i¢in bkz. Cakmak, 2013, s. 308-349. Aym
zamanda Kures ile Seyyid Mahmiid-1 Hayrani arasinda kurulan 6zdeslik i¢in bkz. Gorgii, 2004.
Diger yandan bazi Dervis Cemal Ocag1 mensuplari ise ocaga adini veren atalarinin Vilayetndme’de
anlatilan Cemal Seyyid’in oglu Asildogan’in (Asil Dogan) soyundan gelen “Dervis Cemal”
oldugunu belirtir (Sanli, 2013, s. 242).

30 Yeri gelmisken bu hususa ilk temas edenin de aragtirmaci-yazar Gezik (2004, 154-155) oldugunu
ifade etmek gerekir. Gezik’e (2004, s. 53, 156) gore Dersim agiretleri icerisindeki Bektasilik
propagandasina Bektasi “Babalar1” basvurup, onlarin bu etkinligine de Aguganlilarin Malatya kolu
6n ayak olmustur. Fakat yazarin bu iddiasina miitereddit yaklagsmak gerekir. Ciinkii propagandanin
Celebiler disinda Bektasi babalar1 vesilesiyle gergeklestirildigine dair elimizde net bir veri yoktur.
Bununla birlikte hem Dersimi’nin (1952, s. 95 vd.) ifadelerinden yani Bektasi postnisini ve Celebisi
Cemaleddin Efendi’nin Dersim agiretlerini 1. Diinya Savasi’na koymak i¢in gerceklestirdigi
Dersim ziyaretinde kendisine refakat eden kisinin Sivas’ta oturan Aguganl Aziz Efendi olmasindan
hem de sadece Agucanlilarin degil Dersimli Sar1 Saltik Ocaklilar ile birlikte Kuresan, Bahtiyar,
Balaban ve Alan asiretlerinden kisilerin de Babaganlara karsi Celebilere destek sunmalarindan
bunun pek miimkiin olmadig1 goriiliir (Babagéanlarin aleyhine génderilen destek telgraflari i¢in bkz.
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Yukarida, Velayetndme’de gecen bahse konu kisilerin her birinin birgok
ocaga ev sahipligi yapan Dersim bolgesindeki Agucan, Kuresan, Dervis Cemal
ve Sar1 Saltik ocaklarin kurucu atalar ile 6zdes kilindigini ifade etmistik. Buna
ragmen bu O6zdeslige dair herhangi bir kanit ve bulgu yokken bu bag nasil
kurulmus olabilir? Belki de bu agidan s6z konusu ocaklarin tarihine dair yine 19.
yiizyil ve sonrasinda dair kaleme alinan belgelerde bakmakta fayda vardir.

19. yilizyilin ortalarindan itibaren Kiirt Aleviler igerisinde calismalarini
hizlandiran Amerikali misyonerlerden Dunmore tarafindan 1857 yilinda verilen
bilgilerde Agucan Ocagi’nin ayni isimle anildigir (Aghouchan) gorulmekte olup,
“Karadonlu Can Baba” adina dair en ufak bir bilgiye tesadiif edilmemektedir.
Dunmore gore “agu” ve “igen” kelimelerinden meydana gelen Agucan ismi -
misyonerin kendi kavramsallagtirmasiyla- “piskoposunun™! zehir igip zarar
goérmemesinden gelmektedir ki (The Misssionary Herald, LI11/7, 1857, s.219) bu
inang Dunmore geldigi kadar ondan giiniimiize degin de varligim oldugu gibi
korumustur. Bu bakimdan Agucgan ile Karadonlu Can Baba’nin &zdes
kilmmasmin Bektasiler marifetiyle gergeklestirildigi yliksek bir olasiliktir
(Aksoy, 2006, s. 201 vd.). ki karaktere yonelik 6zdeslestirme de bilhassa 20.
yiizyildan itibaren yazili literatiire girecektir.3

Dunmore’dan sonra kaleme alinmig 1882 tarihli bir belgede de Dersim’deki
ocaklardan “Agucanli, Sar1 Saltikli, Baba Mansurlu, Dervig Cemalli, Uryan
Hidirli, Hidir Abdalli, Milanli, Seyit Kizilli, Sur Ahmed Dedeli, Seyh Delil
Berhecanli ve Seyh Cobanli” olarak bahsedildigi goriilmektedir. Bunlar iginde de
bilhassa Baba Mansur, Dervis Cemal ve Agucanlilarin digerlerine nazaran daha
iist bir otoriteye sahip olduklarina yer verilmistir. Buna gore sirasiyla bu ocaklarin
kurucularinin bir duvari hareket ettirip yiiriittiigii, bir ay1ya bindigini ve zehir i¢ip
bundan etkilenmediginden bahsedilmistir. Burada raporu yazan kisinin Kuresan
ve Dervig Cemal ocaklarinin kurucu atalarini karigtirdigi goriiliir. Zira ayiya binip
duvan yiiriiten Dervis Cemal degil Kures’tir. Tabi rapor yazarinin bir diger hatasi
da ocak olmayan Milanlilar1 ocak statiisii igerisinde zikrederken, ocak olan

BOA. DH.ID. 37-2/2, 21 Mart 1328/3 Nisan 1912). Yani Gezik’in 6ne siirdiigii, bu propagandistleri
hem Bektasi Babalar1 hem de sadece “Malatyali Aguganlilar” {izerinden ele almak en azindan
simdiki bilgiler dahilinde problemlidir.

81 Batihlarin Kizilbaslarla ilk temaslarma denk gelen bu doénemde Kizilbag inancim
kavramsallastirirken Hristiyan diinyaya ait bu tiir kavramlar1 ¢ok stk kullandiklari goriiliir.

32 Agucan ile Karadonlu Can Baba’nin 6zdes kilinmasina yazili olarak ilk kez, 1925 yilindan
itibaren Dersim’deki kisisel goézlemlerini bir araya getirerek 1931 yilinda kitaplastirdig:
calismastyla Ulug’da (2001, s. 29) denk geldigimizi soyleyebiliriz.
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Kuresan’1 ise ocak statiisii icerisinde zikretmemis olmasidir. Fakat her seye
ragmen tiim bunlar s6z konusu ocaklarin yerel ve otantik adlari ile bu yillarda
anildiklar1 ve Sart Saltik diginda higbir ocagin Velayetndme’deki isimler ile
benzesmedigi anlasilir (Stewart, 1882, s. 178-181). Bu belgeden de anlasilacagi
gibi bahis konusu yaptigimiz ocaklar Dersim 6zgiiliindeki adlari ile anilmaktadir.

Bunun yam sira Kuresan Ocag1 6rnekleminde kok ata Kures’e karsi daha
ustlin bir keramet gdsteren Baba Mansur iken, Velayetname’de Seyyid Mahm(d-
1 Hayrani’ye kars1 bunun Haci Bektas’in gergeklestirdigi ifade edilir. Bu durumda
Kures’in kendisi Seyyid Mahmiid-1 Hayrani ile 6zdes kilinirken Baba Mansur’un
neden Haci Bektas ile 6zdes kilinmadigi merak konusudur? Zira ayni seyi ilerde
Munzur Suyu efsanesinde de gorecegiz. Bizce bunun nedeni yani lokal diizeyde
bdyle bir 6zdesligin kurulmamasinin, popiilaritesi Bektagilerce iist diizeyde olan
Haci Bektas’in Dersim bolgesindeki varliginin “ispatini” gerekli kilip, onu
yerellestirecegi diistiniildiigii i¢in digerleri i¢in gerceklestirilen 6zdeslestirme bu
orneklerde yapilmamustir.

Iliski kurulan bir diger &rnek de Velayetndme’deki Cemal Seyyid ile
Dersim’deki Dervis Cemal Ocagr’dir. Oysaki Velayetname’deki Cemal
Seyyid’in herhangi bir kerametinden bahsedilmese de Dersim’deki Dervig Cemal
Ocagr’nin kok atasina “kuru agaci yesertme” kerameti isnat edilmistir ve aradaki
“Cemal” ad1 disinda ortak bir nokta yoktur (Gezik&Cakmak, 2010, s. 191; Sanli,
2013, s. 243; Cakmak, 2015b, s.141).

Dersim bolgesindeki ocak kurucular1 ile Veldyetndme’deki Bektasi
dervigleri arasindaki isimsel olarak tek benzerlik Sar1 Saltik’tir (Gezik, 2004,
152). Tabi burada Sar1 Saltik Ocag {izerine birtakim bilgilerden bahsedilmesi
meselenin igeriginin anlagilmasi agisindan 6nemlidir. Bahse konu ocak, bolgede
agiretsel aidiyet iizerinden tesis edilen asiret/talip-ocak agmin disinda olup,
talipleri yoktur. Bu da ocak ve Sar1 Saltik kiiltiiniin bolgeye intikalinin hangi
zaman diliminde s6z konusu oldugu sorusunu 6n plana getirir.3® Bu husus daha

33 Seyahatnamesi’nde Sar1 Saltik’m tiirbe ve makamlarindan siklikla bahseden 17. yiizyilin iinlii
gezgini Evliya Celebi’nin (2006, s. 305-307) Dersim bdlgesine gergeklestirdigi ziyarette ondan ve
hali hazirda bolgede bulunan mezarindan bahsetmemesi Sar1 Saltik kiiltiiniin gezginin ziyareti
sonrasi bolgeye intikal ettigi olasiligini diigiindiirtmektedir. Ayrica bkz. Cakmak, 2012, s. 16.
Benzer sekilde Ocak (2002) da “Sari Saltik'in yagadigr mekanlarla hi¢ bir baglantist olmayan bir
bolgede, onu takdis eden giiglii bir kiiltiin yagamas: ve kendini ona baglayan bir dede (seyyid)
stilalesinin bulunmas: ¢ok ilging bir durum” olarak bulup ihtimal dahilinde su tespitlere yer verir:
“Bunlardan biri, muhtemelen XVI. yiizy1l i¢inde bilemedigimiz bir tarihte, Sar1 Saltik kiiltiine bagl
olup Balkanlar’dan Tunceli yoresine gelen bir dede ailesinin bu kiiltii oraya tasimis olabilecegi
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Oncesinde tarafimizca gercgeklestirilen mistakil bir ¢alismanin konusu olup
(Cakmak, 2012) bugiin yeni sorular isiginda genisletilebilir. O halde hem
Velayetndme (Golpinarli, 1995, s. 47) hem de Saltlk-Name’ye gore tabutlarinin
her biri Balkanlar ve Avrupa’daki birtakim yerlere gétiiriilen (Ebiil-Hayr-1 Rtimi,
1990, s. 298-302)3* ve bu eserlerdeki gibi aymi isimle anilip, bir keramet gosterse
de (birgok tabutta bas gdsterme) Sar1 Saltik’a ait oldugu iddia edilen, 6zelde
Dersim genelde de Anadolu’daki birgok mezar ve ziyaretgahin varligina yonelik
izahat nedir? Buna gore, “bir¢ok tabutta bas gdsterme” temasinin baslangigta Sari
Saltik ve ocagindan bagimsiz olarak Dersim ydresinde farkli bir kiiltiin izdiigtimii
oldugu soylenebilir mi ve Bektasiligin Balkanlarda gerceklestirdigi yayilim
siirecindeki yerel kiiltiirleri “absorbe” edici 6zelligi burada da mu isletilmistir?
Yani diger Kizilbas ocaklarina yonelik yapilan Bektasi dervis ya da evliyalarinin
0zdeslestirilme siireci Kizilbag bir evliyanin -belki de Kizilbaslik 6ncesine de
uzanan bir ge¢misi olabilir- Sar1 Saltik ile 6zdes kilinmasi i¢in de yapilmis
olabilir mi? Devam edersek, Dersim’deki Sar1 Saltik daginda metfun bulunan
kisiye dair Saltuk-Name’nin 6rnek gosterilmesine ragmen, eserde birakin Dersim,
tabutunun Anadolu’da herhangi bir yere gotiiriildiigiine dair bir ibare s6z konusu
olmayip, tamami Balkanlar ve Avrupa cografyasidir. Ama buna ragmen
Anadolu’da adina izafeten bazi1 mekanlar ya da ziyaretgahlar s6z konusudur.
Diger yandan ilging bir durum da Sar1 Saltik Ocagi’nin -her ne kadar kurucu ata
kabul edilen Sar1 Saltik’a ait Anadolu’da bir¢ok yerde tiirbe ve makami olsa bile-
% digerlerine nazaran Anadolu’da adiyla anmilan tek ocak merkezi Dersim-
Hozat’ta olup, burada da ifade edildigi gibi genis bir talip aglar1 bulunmamaktadir
(Cakmak, 2012). Ayni zamanda bugiin hala Sar1 Saltik Ocagi igerisinde de
Dersim’deki mezarina dair bir ihtilafin s6z konusu olmasi distindiiriictidiir. Zira

ihtimalidir. Bir digeri de muhtemelen yine XVI. yiizyilda Bektasiligin doguya dogru yayilma
slirecine paralel olarak bu kiiltiin buralara tagmmis olabilecegidir.” (s. 124). Tabi bu hususta
Gezik’in (2004) ifadelerini de goz ard1 etmemek gerekir: “Haci Bektas donemi ile iliskili bir ad
olan Sar1 Saltik’mn bu donemde gelip Dersim’e yerlesmis ve burada faaliyet yiiriitmiis olmasi
ihtimali oldukga diigiiktiir. Bu Seyit ailesinin Dersim igindeki niifuslarinin Hozat’a bagli Karaca
koyii ile sinirli olmasi bunu desteklemektedir. Ayrica onlarin 1938 dncesinde Kiirtge nin yani sira
bitlin kdy olarak halen Tiirkge’yi de kullaniyor olmalar1 da Dersim’e gelislerinin biiyiik olasilikla
19. ylizyildan 6ncesi bir zamana gidilemeyecegi goriisiinii giiclendirmektedir.” (s. 153). Tarihte
her ne kadar Karaca kdyiindeki tiim niifusun Sar1 Saltikli oldugu iddia edilemese de -zira kdyde
Karaballi asiretine ait bir niifusun oldugu da bilinmektedir- Sar1 Saltiklilar ile ilgili ifadeler dikkat
cekicidir.

34 Ayrica bkz. Evliya Celebi, 2008b, s. 159-162.

3 Bunlar Rumeli Feneri, {znik, Nigde ve Diyarbakir’dadir (Noyan, 1998, s. 8, 404; Ocak, 2002, s.
118-119).
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baz1 Sar1 Saltikli dedeler mezar yerinin gergek bir mezardan ziyade nisangah
(temsili yer) oldugunu ileri stirmektedir ki (Cakmak, 2012, 211-214) bu da
siradan halktan ziyade, Sar1 Saltik’in yattig1 sdylenen mezar yerine dair ocak
igcindeki bir ayrismanin mevcudiyetine isaret eder.

Daha 6ncesinde Sar1 Saltik kiiltiiniin bolgeye intikali hususunda 16. ve 17.
ylizyillar ve sonrasi olasiligina egilmistik. Bazi arastirmacilar ise bunun 19.
ylizy1l dncesi igin miimkiin olmadigin ileri siirmektedir.*® Acaba gergekten de
s6z konusu kiilt ve etrafindaki ocak kiiltiiniin bélgedeki tarihi 19. yiizyil 6ncesine
uzanmamakta midir? Boyleyse sayet bu iddia baglaminda Bektasi tarikatinin
yasaklanmasi sonrasinda Sar1 Saltik ile 6zdes kilinan alandaki “yap1” igerisinde
gergeklestirdigi calismalarm rolii nedir? Zira eger bu kiilt bu kadar kisa bir siire
igerisinde digsardan getirilmis yahut buradaki benzer anlati ile Bektasilikteki Sari
Saltik ad1 ile 6zdes kilinmis ise neden ele aldigimiz ve 6zdes kilinan diger
ocaklarin kok atalari ile adlar1 (Agucan, Dervig Cemal, Kuresan) orijinal isimleri
ile varligin1 devam ettirirken Sar1 Saltik’a mal edilen eski kiilt -ve sayet bir
Kizilbas kiiltiiyse- orijinal adin1 ocak adiyla da muhafaza ederek siirdiirmemistir?
Tersi sekilde Sar1 Saltik adinin bolgesel bir muadili yoksa, nasil olur da bu kadar
kisa siire igerisinde bolgede kabul gérmiistiir? Zira sonradan diger Bektasi
erenleri ile 6zdes kilman ocaklarin bolgede kokli bir karsiligi olmasindan otiirii
bu kabul yahut 6zdes kilimmanin kolaylikla saglanabilecegi diistiiniilebilirken Sar
Saltik kiiltii nasil digsardan gelerek bu kadar kisa siirede kabul gdrmiistiir? Ayni
zamanda bu kiilt disardan gelmis ise bolgedeki hangi kiiltiin iistiine oturmustur?
Burada da acaba Sar1 Saltik adinin bu isimden farkli kisiler olarak “Sar1 Sultan
ve Sar1 Ismail” olarak da anilmasi (Ali Kemali, 1932, s. 184, 192) Sar1 Saltik
adindan once yerel bir kiilte merkezlik eden farkli bir evliyanin olduguna ve
Bektasiligin de bu kiiltii tamamen Sari Saltik ile 6zdes kilip, tarikat biinyesi
icerisinde eritmesine mi igaret etmektedir? Zira siklikla vurgulandig1 gibi Bektasi
tarihine bakildiginda bu yonde bir yayilimi ziyadesiyle sagladigi goriilmektedir.
Diger yandan bugiin bdlgedeki Sar1 Saltik kiiltiine merkezlik eden mezar yerine
dair Velayetndme ve Saltuk-Name’deki “birgok yere tabutunun gottralmesi”
anlatisinin yerel anlatiy1 tahkim etmek i¢in sonradan dahil edilerek kullanilmasi
disinda ortak bir vurgu s6z konusu degildir. Ki bu da s6z konusu kaynaklar ile
dogrulanan bir anlat1 degildir. Fakat bunun yamn sira yerel anlatinin mesruiyetini

36 Tabi Gezik’in (2004) “19. yiizyil dncesi bir zamana gidilemeyecedi” (s. 153) ifadesine de
miitereddit yaklagmak gerekir. Zira bu kiiltiin 19. yiizyildan itibaren kisa bir siire igerisinde bolge
halkinca kabul edilmesine dair bu tarihlendirme ¢ok dardir.
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tesis etmek adina farkli bir anlatis1 s6z konusudur ki bu da Saltik’1n mezar yerinin
kurtardigi Cemisgezek Beyi’ne gostermis oldugu keramet {izerine ortaya
cikmasidir.%

Yukarida sundugumuz gibi gerek Velayetndme gerekse buradaki dervislerle
iligkisi kurulan Kizilbas ocaklar1 arasindaki tek iliski iki tarafin da gosterdikleri
kerametlerin Ortiismesidir. Oysaki farkli bir perspektif ile bakildiginda isnat
edilen s6z konusu kerametlerin sadece bu gruplara 6zgii olmadig1 da goriiliir. Zira
kimi menakiblarda hem Bektasi ve Kizilbas inancindaki evliyalar hem de farkli
tarikat ve inanglardan evliyalarin sergiledikleri bazi kerametin biiylik oranda
benzerlikler tasidigi goriiliir (Ocak, 1997). Bununla birlikte konumuz ile alakali
olarak ele aldigimiz evliyalara isnat edilen “zehir igip etkilenmeme, canli ve
cansiz varliklara hitkmetme, kuru agaglar1 yesertme” konulu anlatilarin birgok
evliyaya ait menakibdaki ortak temalar oldugu da sdylenebilir.*® Daha da spesifik
diizeyde 6rneklersek zehir icme, aslana binip y1lan1 kamg¢1 yapma, karsiliginda da
tas ya da duvar yiiriitme anlatisindan baslayarak, bir¢ok tabutta bas gdsterme ya

37 Anlatiya gore Cemisgezek beyinin Ruslara esir diismesi {izerine Sar1 Saltik onu bugiin Sar1 Saltik
Dagi’nda bulunan tiirbesini yapmasit karsilhiginda kurtarmuistir (Cakmak, 2012, s. 91, 183-184).
Sevgen (2003, s. 47, 49) tlirbeyi yapan kisinin Menkiicek (Mengiicek) siilalesinden Hiisrev Bey
oldugunu vurgular. Burada Hiisrev isminin fonetik olarak “Hosrev” olarak degistirilmis
olabilecegine dikkat etmeliyiz.

% Bu hususta yapilmis ayrintil iki ¢alisma igin bkz. Ocak, 1997 ve 2004. Diger kerametler birgok
mendkibda sik sik tekrar etmelerine ragmen dogrudan “zehir igme” temasina Velayetndme diginda
pek rastlanilmamaktadir. Bununla beraber tamamen bu icerikte olmasa da zehirli hayvanlarla
oynamak gibi temalara -burhan kesin delil- rastlanir (Golpinarli, 1969, s. 195). Hz. Muhammed’in
de kendisine ikram edilen zehirli et yiiziinden 6lmek iizere oldugu fakat eti tiikiirmesiyle bundan
etkilenmedigi, ayni etin bir parcasini yiyen diger bir Miisliimanin ise oracikta 61diigii nakledilmistir
(Hamidullah, 2003, s. 1101). Bu bilgiyi benimle paylastig1 i¢in Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’a
tesekkiir ederim.

39 Ornegin aslana binip gelen Ahmed-i Kebir-i Riifii’ye karsi Dede Garkin’in duvar yiiriitmesi
(Elvan Celebi, 1995, s. 11-12). Hasluck (1929a, s. 289), bunun Mekke’de Ahmed Rifai ile Haci
Bektas gibi Hac1 Bayram ile Hac1 Bektas i¢in de anlatildigini ifade eder. Yine Karaca Ahmed’in
aslana binip yilan1 kamg¢1 yapmasi karsiliginda da Haci Bektas’in tekkesinin duvarini yiiriitmesi i¢in
bkz. Ebll-Hayr-1 Riimi, 1988, s. 45. Golpmarli (1995, 117-118) bu menkibenin ayni zamanda Hact
Bektas ile Ahmed Bedevi arasinda gegtigini ve benzer igerigin sifiler arasinda yaygin oldugunu
belirtir. Bu yonde benzer igeriklere diger yerlerde de tesadiif edilir. Buna gore Didigi Sultan ayiya
binerek Seyyid Harun’u ziyarete gittiginde Harun’da karsilik olarak bir tasi yiirtitmiigtiir.
Abdiilkerim bin Seyh Musa, 1991, s. 54-55. Hasluck (1929a, s. 84) bu yonde bir anlatinin, Rum
Hristiyanlarin Haci Bektés ile 6zdeslestirdikleri S. Charalambos (Aziz Haralambos) ile Hz.
Muhammed arasinda gectigine inandiklarini ifade eder. Bruinessen (2008, 141-164) benzer
icerikteki bu tiir temalarin genig bir alana yayilarak, yakin topluluklar olarak Ehl-i Haklar ve
Yezidiler olmak iizere Uzak Dogu’ya kadar uzandigini ortaya koyar. Ayrica bkz. Danik, 2006, s.
47-69.
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da mezara sahip olma* ve kuru agaglar yesertme (Gezik&Cakmak, 2010, s. 191)
gibi anlatilarin Ortadogu cografyasinda ¢ok yaygin olduklari anlagilmaktadir.

b. Bir Tayy-1 Mekdn Anlatis1i olarak Munzur Baba Efsanesi ve
Bektas’in “Hac1” Adin1 Almasi

Bektasiligin Kizilbas ocaklar1 {izerindeki etkisine dair bir diger 6rnek de
Munzur Baba efsanesinde kullanilan keramet anlatisidir.** Bu da daha ¢ok
agasinin hacca gitmesi {izerine kendisine tayy-: mekdn (gok kisa siirede uzak bir
mesafeyi katetmek) kerameti ile yiyecek gotiiren Munzur adli bir ¢obanin
hikayesidir.*? Tlging olan Munzur Suyu’nun kutsalligina dair bugiin yaygimn
sekilde anlatilan bu hikayeye 19. ylizy1l ve 6ncesinde kaleme alinan kaynaklarda
tesadlf edilmemesidir.*® Peki bu hikdyenin farkl kisiler ve rolleri goz 6niinde
bulunduruldugunda gectigi yerler var midir? diye sordugumuzda karsimiza yine
Bektasi kaynaklari ve elbette ilk olarak Velayetndme ¢ikmaktadir. Eserde, Haci
Bektas’a Lokman-1 Perende tarafindan “Hac1” unvanimin verilmesine vesile olan

40 Roux (1999, s. 254) bu inancin Altay Tiirklerinde de bulundugunu ve Sar1 Saltik’a ait bu anlatinin
Altay olgulartyla iliskili oldugunu dile getirir.

4 Munzur Suyu, bolgedeki Munzur Daglari’nin eteklerindeki kaynaklarin birlesmesinden
dogmaktadir. Bu bakimdan Munzur adiim ¢ok eski bir adlandirma oldugu goriiliir. Ebi Bekr-i
Tihrani’nin (2014, s. 70, 91) 15. yiizy1l tarihli eserinde “Munzur Daglar1”; 16. yiizyllda Munzur
adl1 bir zaviyenin oldugu (Unal, 1999, s. 166); Yine bir 16. yiizy1l kaynagi olarak Asik Mehmed’de
(2007, 329) “Ayn-1 Miinziir Baba” (¢evirmen muhtemelen Munzur ismini yanlighikla bu sekilde
¢evirmistir) yani “Munzur Baba Suyu ya da Pinar1”’; devaminda 17. yiizyilda Evliya Celebi’de de
(2006, s. 307) “Munzur Baba Nehri” ve “Munzur Baba’nin daglar1” olarak gegtigi goriiliir.

42 Bolgede yaygin kabul goren hikdyeye dair ufak niianslar olmakla beraber anlatilar genel itibart
ile su sekildedir: Munzur agasinin hacca gitmesi {izerine agasinin esinin yanima giderek, agasinin
caninin helva -kimi yerlerde de bisi- ¢ektigini dile getirir. Aganin esi esasinda Munzur’un caninin
cektigini diislinerek istedigini pisirir. Bunun {izerine Munzur yiyecegi alip hacdaki agasina gotiiriir.
Munzur’un gésterdigi bu kerametten 6tiirli agasi hac doniistinde kendisini karsilamaya ¢ikan gruba
“as1l hacinin kendisi degil Munzur oldugunu” dile getirir. Bu esnada olanlar1 uzaktan izleyen
Munzur iizerine gelen kalabaliktan korkarak kagar ve elindeki bakragtaki siitler dokiiliir. Siitlerin
dokiildiigii yerlerden de Munzur suyunu olusturan su kaynaklari ¢ikar (Gezik&Cakmak, 2010, s.
131). Diger bir sozlii anlat1 da ise Munzur’un Dervis Cemal’in kardesi oldugu, dncesinde ifade
ettigimiz gibi Dervis Cemal’in gosterdigi “kuru agaci yesertme” kerametini onun gosterdigi ve
bunu abisi Cemal’in gérmesi {izerine sirrinin fag olmasi ilizerine kagarak Munzur gozelerinde sir
oldugu ifade edilmektedir. Sanli, 2013, s. 244. Bu anlatinin farkli bir versiyonu babasindan utanarak
kagan Diizgilin Baba hikayesi i¢in anlatilmaktadir.

43 GOriildiigii kadan ile hikdyeden ilk bahsedenler arasinda 1911°te kaleme aldig1 raporu ile L.
Molyneux-Seel (1914, s. 60-61) gelmektedir. Bununla birlikte eserini 1598°de tamamlayan Asik
Mehmed (2007, s. 329; 17. yiizyilda Evliya Celebi (2006, s. 307); 19. yiizyilda (1866) bdlgeyi
dolasan ingiltere’nin Kiirdistan konsolosu Taylor (1868, s. 326-328) ile 1888°de Ermeni gezgin
Antranik (2012) gibi isimler Munzur gozeleri ve suyunun kutsalligindan bahsetmelerine ragmen bu
hikayeden s6z etmezler. Diger yandan ne Osmanli arsiv belgelerinde ne de 19. yiizyilda bdlgede
varlik gdsteren misyoner yazininda da bu hikayeye denk gelinmektedir.
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anlatida ¢coban Munzur ile ayn1 kerameti gosterdigi gibi hikdyenin muhtevasi da
neredeyse birebir aynidir:

“Lokman-1 Perende, hacca gitmisti. Tavaf etti, hac torenlerini yerine getirdi,
Arafat’a ¢ikip vakfeye durdu. Yanindaki arkadaslarina, bugiin arife giinii, simdi
bizim evimizde bisi pisirirler dedi. Lokmén’in bu sézii Hiinkar’a malim oldu.
Evde de gercgekten bisi pisirmedeydiler. Lokman’in karisina, bir tepsiyle birkag
bisi koyun da verin bana dedi. Bir tepsiye birkac bisi koydular, Bektas’a verdiler.
Bektas, tepsiyi aldi, g6z yumup agincayadek Seyh Lokman’1 Perende’ye gotiiriip
sundu. Seyh Lokman, bunu goriince hikmetini anladi. Arkadaslariyla bisiyi yedi,
tepsiyi gizledi. Hac torenin bitirip Hicaz’dan dondii. Horosan’a yakin gelince
biitiin Nisabur halki, Lokman-1 Perende’ye karsi ¢iktilar, haccin kutlu olsun
dediler, miibarek elini optiiler. Lokman, Haci dedi, Bektas’dir, gidip Bektas’in
elini 6ptii, kerametlerini bir bir haber verdi. Halk da bunu duyunca Bektas’a bas
egdi, boylece adi, Hiinkar Haci Bektas-al Horasant oldu” (Gélpinarli, 1995, s.
6).4

Hdcim Sultan Veldyetndmesi’nde (Tschudi, 1914) ise Lokman-1 Perende
yerine Ahmet Yesevi adina yer verilmektedir:

“Sultan, Hace [Hoca] Ahmed Yesevi dahi ayitdi bu keramet ve bu velayet
Hac1 Bektag indir didi. Halifeleri ayitdilar Haci Bektas kimdir? Ayitdi budur. Ya
ne sebebden Haci Bektds oldi1? didiler. Seyh ayitdi. Arafat giinii idi. Bizler
Arafat’da idik. Ben ayitdim simdi bizim evde bisi pistirirler didim. Fi’l1-hal bir
tebsinin ic¢inde sicak bisi getiirdi ve bana sundi ve ben dahi tebsiyi aldim
sakladim. Ve bir dahi velayeti budur ki her kangi vakit ben Ka’be’de namaz
kildigim vakit sag yanima selam virsem Hac1 Bektag1 yanimda goriirdiim ve sol
yanima selam virdigimde Hacim Sultani goriirdiim” (s. 9-10).

4 Velayetname’deki bu anlatiy1 Gelibolulu Mustafa (1997) soyle anlatmstir: “Gibbe zalik Bektas-
1 Veli’ye Haci 1tlakina bais budur ki, Seyh Lokman-1 piyende bir zamanda hacc-1 serife gitdi. Kiih-
1°Arafat’da sacir huccacla vakfeye dururken hatirina pisi arzisi halecan itdi. Yanindaki yoldaslarina
hitab idiib, “Bugiin rlz-1 <Arefe’dir, diyarimizda pisi pisiriliib, tilesdiriilmek cadetdir” diyl cevab
itdiigl gi veliyy-i nam-dara bu [giin riz-1 ‘Arefe’dir. Diyarimizda pisi] kiss ma’liim oldi. Saadet-
hanesinde pisen pisilerden bir tepsi doldurub, velayet eliyle Horasan’dan uzatdi, kith-1 *Arafat’daki
istadina sundi. Pes Seyh Lokman ol sene ki, hacc-1 serifden cavdetle Horasan’a geldi, veliyy-i
biiziirgvara mulakat itdiikde “Ehlen ve sehlen ve merhaba ya Hac1 Bektas Veli!” diyt hitab ve tayy-
i mekanla hacc-1 serife vardiklarini remz-i miisteta eyledi. Andan sofira sohretleri Haci Bektas old1”
(s. 89-90).
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Bu anlati1 popiiler olmali ki sadece Bektasi menéakiblarinda degil Ebu’l Vefa
Mendkibndmesi’nde (Glimiisoglu, 2006) gegmektedir. Burada ise Ebu’l Vefa’'nin
kerameti ile dogan Hiiseyin adli kisiye isnat edilir:

“Meger bir giin bir hatunun oglu hacca gitmisidi. Hatun ogluna gayet miistak
idi. Bir giin helva bisirib halka irisdirdi. eyitti:

-Keske oglum dahi bunda’ olub bu helvadan yiyeydi. Hiiseyin Ra’1 eyitdi:

-“Diler misinki oglun bu helvadan yiye?”

-“Beli” didi. Hiseyin eyitdi:

-“Ben ana helvay1 irigdurayim.” Pes hatun bir tebsiye biraz helva koyub
Hiiseyin’e virdi. Kacan ki, oglu hac seferinden geldi, ol tebsiyi bile getiirdi ve
eyitdi:

-“Bana bu tebsi biraz azihk helva geldi. Getiiren kimsene gaib oldu. Amma
tebsi bizimidi. Anast dahi kissa1 idivirdi. Pes Hiiseyin’in emri sohret tutdi” (s.
314).

Hacca giden kisiye yiyecek gotiirme igerikli bu anlatilarin yapilacak
arastirmalar ile daha da ¢ogaltilmas1 miimkiindiir.** Ama bunun bizzat Bektasi
gelenegi icerisinde belirgin bir yerinin (Hacit Bektds’in Haci ismini almasi)
olmasi 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Tabi benzer bir versiyonun sonradan Kizilbas-
Safevi hareketi icerisinde “eriyecek” Vefailik tarikatinin (Ocak, 2016, s. 96)
kurucusu Ebu’l Vefa Menkibndmesi’'nde gegmesi de dnemlidir. Fakat esasinda
s6z konusu igerikteki anlatilarin Munzur Suyu’na kaynaklik eden gozelerin
anlatis1 ile uyusmasi da bir o kadar dikkat ¢ekicidir. Burada bilhassa Haci
Bektas’in gosterdigi kerametten 6tiirii “Hac1” unvanini almasi ile agasi tarafindan
Coban Munzur’a “hact”ligin yakistirtlmasinin (asi/ haci ben degil Munzur’dur)
konumuz baglaminda 6nemli bir noktaya isaret eder. Bunun i¢in de acaba su
soruyu sorabilir miyiz: Tayy-1 mekéan igerikli bir kerametle hacca giden kisilere
yiyecek gotlirme icerikli bu anlatilar da diger bir¢ok drnekte oldugu gibi yiizer-
gezer dzelliklere mi sahiptir? Buradan hareketle her bir 6rnegin de (Bektas’in bir
tekke dervisi, Munzur’un ise bir ¢oban olmasi) kendi baglamina uyarlanarak
anlam buldugu disiiniilebilir mi? Yani Munzur Suyu baglaminda diisiinecek
olursak, bu suyun kaynagi olan gozelerin durumu boylesine bir hikaye ile tahkim
edilmis olabilir mi? Tabi bunun i¢inde asagida da isaret edecegimiz gibi bunun

45 Hasluck (19294, s. 293) benzer igerikli bir kerametin Toroslardaki Havatan? koytinde gomuli
bulunan Haji Eprahim Teuvetlii (Hac1 Efrahim Tevetlii?) adl1 bir kisi ile beraber farkli yerlerde de
s6z konusu oldugunu belirtir.
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zamanlamasi Onemlidir. Zira nasil olurda 15. ve 16. yiizyillarda kaleme
almdiklarin1 bildigimiz veldyetndme-menakibndme Orneklerinde gecen bu
keramet anlatisina,*® yukarida da sundugumuz gibi 16. yiizyildan 20. yiizyil
basina degin Munzur’a dair bilgi sunan yazar, seyyah ve birtakim Batili
gorevlilerin bolgeye dair kaleme aldiklar1 kaynaklarda tesadiif edilmemektedir?
Bu tespitin kendisi bizi dogal olarak yine Bektasiligin Kizilbas ocaklar1 ve
cografyasinda gerceklestirdigi propaganda faaliyetleri ve bunlara dair birtakim
kerametleri ya kendine mal etmesi ya da bu baglamda, Bektasi gelenegi
icerisindeki bazi anlatilar ile 6zdes kilmasi olasiligina gotiirmektedir. Fakat
bilhassa Munzur Suyu Orneginde dogrudan bir Bektasi dervisi etiketi
konulmadig1 da gozlerden kagmaz. Bu agidan yukarida Kures ile Baba Mansur
arasinda gectigi dile getirilen lokal keramet anlatisinda Kures’in
Vilayetndme’deki Seyyid Mahmid-1 Hayrani ile 6zdes kilinirken Baba
Mansur’un eserdeki muadili olarak Haci Bektas ile aynilagtirnlmadig ifade
edilmistir. Bizce bdylesine bir 6zdesimin kurulmamasinin, namdarligr ile hem
tarikata isim babalig1 hem de inancinin merkezinde yer alan Hac1 Bektas admin
zeval” getirmekle yerellestirecegi endisesi arasinda yakin bir

“biricikligine” “
iligki vardir. Dolayisiyla Hac1 Bektas’in Munzur ile ayni kerameti sergilemesine
ragmen tipki Baba Mansur 6rneginde oldugu gibi agiktan ya da dolayli olarak
Munzur ile de 6zdes kilinmamasi bu mantikla agiklanabilir. Yani burada miithim
olan bir kerametin Haci Bektas ile uyumlu olup-olmamasindan ya da
uyumlulagtirilmasindan ziyade, isminin Bektasilik ve Velayetname’de dile
getirilen yasam alanlar1 disina ¢ikarilmayarak, buralar ile 6zdes kilinan
biricikliginin muhafaza edilmis olmamasidir.

Munzur goézeleri yahut suyu, yiizyillarca bolge insani tarafindan kutsal
olarak kabul edilmigse de tespit edebildigimiz kadar1 ile 20. yiizyilin bagina degin
ifade ettigimiz keramet anlatisi ile dile getirilmemesi dikkat gekicidir. Bunun da
cevaplar kadar mithim olmak iizere basli basimna bir¢ok soruyu beraberinde
getirecegi agikardir:

o Kayitlara yansidig1 kadariyla s6z konusu su kaynaginin bolge insani

tarafindan asirlarca kutsal goriilmesine ragmen dile getirilen tayy-1 mekan
anlatisi ile hacca giden kisiye yiyecek gotliren kahraman anlatisina 20. yiizyil
basina degin tesadiif edilmemesini neye yormak gerekmektedir?

46 Eserini 16. yiizyilin sonunda tamamlandig1 bilinen Gelibolulu Mustafa Ali’nin de ya kendinden
once kaleme alian bu menakiblar ya da yaygin Bektasi anlatilarindan etkilendigi soylenebilir.
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o Tespit ettigimiz kayitlardan (-ki 6ncesi de olabilir) 15. yiizyildan itibaren
denk gelinen “Munzur” isminin (Munzur Daglart), bilhassa bdolgenin
Osmanli egemenligine gectigi 16. yiizy1l ve kaynaklarindan itibaren kutsal
kabul edilen bir su kaynag ile iligkilendirilmesinden baglayarak glintimiize
degin bu inancin korundugu anlasilmaktadir. Fakat hi¢gbirinde ve bilhassa 20.
yiizylla degin isnat edilen keramet anlatisina, oncesinde heniliz denk
gelinememistir. Buradan hareketle acaba, Munzur ismi yahut kiiltliniin
Islamiyet &ncesi ya da dis, farkli bir kiiltiiriin izdiisiimii oldugu ve bunun da
zaman igerisinde buglnku anlatiya uyarlandigi sdylenebilir mi? Zira, 1866
yilinda mezkir bolgeyi ve gozeleri ziyaret eden konsolos Taylor (1868, s.
326-329) higbir sekilde sdz konusu kerametten bahsetmez iken bu kiiltiin
koklerinin esasinda farkli inanglardan kaldigimi ifade etmesi bu yodnde
siiphelere dikkatleri ¢cekmekte olup, ifade edilen anlatinin sonradan buraya
ikame edildigi olasiligini giiglii kilmaktadir. Bu agidan 6zellikle “Munzur”
isminin kokenine dair farkli fikirlerin dile getirilmesi, hem hikayedeki islami
bir vurgu olarak “hac”in sonradan eklemlendigi hem de karakterin (Munzur)
niteledigi kiiltiirel dairenin farkli kdkleri olabilecegi olasiligini 6n plana
getirir.*’” Bu da s6z konusu hikayenin, sonradan (-ki eldeki bulgular yukarida
da dile getirildigi gibi bu yondeki en erken anlatiyr 20. ylizyilin basiyla
tarihlendirmektedir), zaten var olan bir kiilte, hali hazirdaki bir su kaynaginin
varligmi gerekgelendirecek mitsel bir anlati/inancin entegre edildigi
olasiligini gii¢lii kilmaktadir. Bunun da bilhassa Velayetndme odakli hikaye

47 Taylor (1868, s. 326-327), adinin “Mezoor” olup, Ermenice’de “Mendzoor” ya da “Mehzoor”
olarak telaffuz edilerek “muazzam ve biiyiik su kaynagi” anlamima gelen bu ismin Siiryaniceden
alindigin1 dile getirir. Ayn1 zamanda eski cografyacilarin “Menzoor” isminin, Ermenistan’in
ylikseklerindeki “Mendzourkh” antik kenti ve “Menzoor kantonu”ndan geldigini ifade ettiklerini
de belirtir. Diger yandan bolgedeki Kizilbaglarin buray: “Baba Munzur” olarak adlandirarak haclar
gergeklestirip, kaynaklarinda kurbanlar keserek dualar ettiklerini ve bu alanin da vaktiyle Munzur
Dagi’nin eteklerinde yasayan bir Pers krali tarafindan temizlendigini belirtmistir. Aymi sekilde
hacimli ansiklopedisi ile bilinen Semseddin Sami de (1308, 2131) Munzur’dan Mizur ya da Muzur
[os3« ] olarak bahsederken s6z konusu kerametten soz etmez. Diger yandan Cuinet de (1894, s.
390-391, 400) Munzur ismini “Mezur” (Mézour) ya da “Munzur” (Mounzour) seklinde verirken
bahse konu anlatiya hi¢ deginmemistir. Umar ise (1993, s. 58) Munzur Daglan silsilesinin
Bizanslhilarca “Mountzaron” ya da “Mouzoruron” isimleriyle anmildigini, ayni sekilde Arap
kaynaklarinda “Cebel Muzur”, Asur belgelerin de ise “Muzri” seklinde gegtigini not diigmiistiir.
Son olarak Nuri Dersimi (1952, s.10) Munzur’daki su kaynaklarinin koklerini eskiden bolgede
yaygin olan tanriga Anahita kiiltii ile izdh etmistir. Ona goére bu kaynaklar yerel inangta
“Anahita’nin gogiislerinden fiskiran siit” ile 6zdes kilinmaktadir ki bunu yaparak da s6z konusu
suya dair “Islam dis1” bir inangsal 6nciil dile getirecektir.
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ve aym zamanda Celebilerin bolgedeki yayilimlar ile paralel bir zaman
dilimine denk gelmesi diistindiiriicidir.

Bu bakimdan Nuri Dersimi’nin (1952), Cemaleddin Efendi’nin Dersim
agiretlerini 1. Diinya Savagi’na Osmanli’nin yaninda girmeleri i¢in gonderilmesi
lizerine bolgedeki faaliyetlerini dile getirirken Cemaleddin Efendi’ye isnat ettigi
su sozleri dikkat ¢ekicidir:

«Aswrlarca evvel, ceddim Haci Bektas-1-Veli, Dersim mintikasina vaaz ve
nasihat edici bazi kimseler gondermisti, bu zatlar ceddimin verdigi talimat
dairesinde hareket etmigler ve Dersim agiretlerini ceddim Haci Bektas-i-veliye
baglamaga ¢calismislardi. Fakat bu zatlarin éliimiinden sonra bunlarin eviatlar
her nedense zeman gegerek ceddimi unutmuglar, temamen kiirt olmuslar, kendi
rey ve arzularina uygun ve akil ve mantik disinda bir din icat etmisler ve
Dersimlileri de bu prensiplerine siiriiklemislerdir. Tekkede bir bah¢cemiz var,
(Kirsehirde Haci Bektas tekkesi) ben yilda ancak bir kere bu bahgeye ¢ikabilirim.
Bu defa ¢iktigimda bir riiya gordiim, riiyamda ceddim bana goriindii ve dedi ki,
«Sevdiklerimin ve hassatan Dersim miiriitlerimin basinda bir kara bulut
gorinmektedir, size emrediyorum, Qidiniz kendilerini irsad ediniz, ileride
hiikiimetin kendilerine bir fenalik yapmasi tehlikesi vardir, harbe istirak ederek
bu suizandan kurtulsunlar! Iste, ben buraya bu emre gére konagimdan ¢ikip
geldim».

«Simdi, hem Dersimlileri cihada istirak ettiverek maruz kaldiklar: tehlikeden
kurtarmak ve hemde, bazi cahil Seit ve dedeler vasitasiyla adet edindikleri
tarikati 1slaha ve kendilerini dogru yola sevk etmek isterim, bu sebeple,
maiyetimdeki bir iki alay miiriit ve muhibbanimla ben daha ileriye ve hatta harp
Cephesine kadar gidiyorum, ceddimin batini emirlerine gore kendilerinide davet
ediyorum, ben kendilerine yazmisim, siz dahi yaziniz ve hatta Dersime kadar
gidiniz». (s. 101). [vurgular ve yazim yanlislari orijinal metine aittir].

Buradan Cemaleddin Efendi’nin Dersim’deki faaliyetleri icerisinde
bolgedeki Kizilbag Kiirtleri kendi kontroliine alma arzusuyla faaliyette
bulundugu anlasilmaktadir. Ozellikle bu Kizilbaslarin da Haci Bektas siiregini
“unutarak” kendilerine 6zgu bir yol cizdikleri vurgusuyla arada bir bagin
kalmadigr da itiraf edilmistir. Tabi bilhassa Cemaleddin Efendi nezdinde
bolgedeki Celebi hareketliliginin o heniiz buraya gelmeden Once kendisine
sunulan destekten de belli oldugunu ifade etmek gerekir (BOA. DH.ID. 37-2/2,
21 Mart 1328/3 Nisan 1912). Bununla da hem Haci Bektas’a duyulan sevgi ve
adinin Kizilbas ocaklari igerisinde giderek “karizmatik™ bir hale gelmesi hem de
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Cemaleddin Efendi’nin onun soyundan olmasi {izerinden elde ettigi popiilaritenin
rolii bliyiiktiir. Buna bakimdan Enver ve Talat pasalardan, efendinin Dersim’e
gonderilmesini isteyen Dersim’in Karaballi Asireti’'nden Kangozade Mehmed
Aga’nin ifadeleri de bunu destekler niteliktedir:

«Pasam, Dersimliler alevidirler, Haci Bektas evlatlarindan Celebi
Cemalettin efendiye hiirmetleri vardir, su halde, emir buyurupta mumailehi
cihada sevk ederseniz biitiin Dersimliler onunla harba istirak ederler...» (Dersim,
1952, s. 95). [vurgular ve yazim yaniislar: orijinal metine aittir].

Buna ragmen Cemaleddin Efendi, o ana degin Dersimliler nezdinde muteber
bir yere sahip olsa da itibar1 sarsilacaktir. Zira hem kendisi hem de yaninda yer
alan Agucan Ocagi’ndan Aziz Efendi “Kistim Mar1” adi verilen tarik karsiti
faaliyetlerinden  otiirii  bolgedeki  Kizilbas  asiretlerinin  tepkileriyle
karsilasacaklardi (Dersimi, 1952, 96-101).“ Bu da efendinin ve Celebilerin
bolgede istedikleri otoriteyi tamamen tesis edemediklerinin isaretiydi:

“Bektasi tarikatinin en biiyiik miimesili olan Cemalettin efendi de Haci
Bektas nahiyesine donmiis oldugundan, yaptig1 tesebbiis asiretler tizerine hig bir
tesir birakmamus, Alevilik- Bektasilik tarikat propagandalarinin Dersim
kiirtlerinin asirlarca muhafaza ettigi milli gorenek ve istibatlar iizerine hi¢ bir
teesir yapamamis oldugu pek bariz bir surette sabit olmustu (Dersim, 1952, s.
103). [yazim yanlislar: orijinal metne aittir].

Sonug

Bektasilik ve Kizilbashik, kiiltiirel ve inangsal olarak bir takim ortak
referanslara sahip olsalar da bilhassa 19. yiizyila degin iki farkli toplumsal taban
ve Orgiitlenmeye sahip oldu ya da hitap ettiler. Bu agidan &zellikle, ocaklar
etrafinda kiimelenen Kizilbaslarin aksine Bektasilik daha ¢ok tarikat olmanin
getirdigi usul ve kaidelerine gore hareket etti. Fakat bu tarikat i¢inde birtakim
ayrimlarin (Celebi-Babagan) olmadigi anlamina gelmiyordu ki bu gergek daha
cok 1826 yilinda tarikatin yasaklanmasiyla giin yiiziine ¢tkan bir ayrilik haline
geldi. Mal varligina el konulan tarikatin yitirdigi ekonomik giiciiyle beraber,
Babaganlara nazaran devlet nezdindeki muhataplik diizeyini de yitiren Celebiler,
bu siirecin sonunda hem Babagéanlara kars1 daha aktif bir muhalif dil hem de
kendileri i¢in yeni faaliyet alanlar1 agmak i¢in bazi ugrasilar igerisinde bulundu.
Bunun i¢in de en uygun topluluk(lar) olarak da daha c¢ok doguda kalan
Kizilbaglar1 goriip, onlar {izerinde otoritelerini tesis etmek igin girisimlerde

48 Bu siirece dair kaleme alinmus bir ¢aligma olarak bkz. Yildirim, 2013, s. 109-129.
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bulundular. Bu girisimlerin baginda ilk olarak Kizilbaglarca kutsal kabul edilen
tartk adli kutsal degnegin otoritesini sarsmak gelmekteydi ve gergekten de
Celebilerin girigimleri sonucu s6z konusu topluluklar i¢inde tartk¢r ve yerine
ikame edilen Bektasi adeti olarak penceci tartismasi ve ayriligi bas gosterdi.
Eldeki bilgilere dayanarak 19. ylizyilin ikinci yarisiyla tarihlendirebildigimiz bu
ayrim, o giinden bugiine degin Kizilbas ve sonrasinda da Alevilik i¢i bir
farklilasma alameti olarak varligini hala devam ettirmistir.

Burada {izerinde durulmasi gereken bir diger énemli husus da Bektasi
Celebiler ile Kizilbas ocaklilarin yakinlagsmasi ve birlesmesi sonucu 6n plana
gelen “Alevi” kavraminin zaman igerisinde Ust bir baglik olarak artik bu iki
grubun birlikteligini niteler bir adlandirma haline gelmesidir. Buradan hareketle
Celebilerin giderek, dahil olduklar1 “Bektasiligi terk edip” tarikat adi ve
yapilanmasini da artik Anadolu’dan ziyade Balkanlar agirlikli faaliyet gosteren
Babaganlara biraktiklar1 soylenebilir. Boylelikle gerek kendileri gerekse
Kizilbaslar i¢in yiizyillardir s6z konusu olan ve mesruiyet/haklilik devsirici bir
sOylemin insa ve siirekliligine altlik teskil eden “kan bag1” merkezli, “Alevilik”
adiyla 6n plana gelecek yeni bir olusuma 6n ayak oldular.

Yasanan bu siirecin beraberinde getirdigi bir diger onemli etki de Bektasilige
ait birtakim inan¢ ve pratiklerin Kizilbas inanci ve kutsal kabul ettikleri
ocak(li)larina entegre edilmesidir. Bu agidan Haci1 Bektas-1 Veli’nin Kizilbaglar
igerisinde artan oranda bir popiilarite edinmesi ve giderek bazi ocaklar ve
ocaklilarin “bas piri” haline gelmesi siireci de bu vesileyle basla(til)di. Tabii
bunun hemen saglandig: iddia edilemese de Celebiler onciiliiglinde Kizilbaslar
arasinda girisilen bu faaliyetlerin en nihayetinde, etkilerini bugiin yakindan
izleyebildigimiz Hac1 Bektas ad1 ve yagami odakli kiiltiin etrafinda berkitilecek
“Alevi” inancinin dnemli bir yap1 taginin ddgsenmesine onciiliik ettigi soylenebilir.

Calismamizin problematik olarak ele aldig1 bir diger husus da bazi Kizilbas
ocaklarinin kurucu atalar1 ve yoresel kiiltler ile Bektasi ananeleri arasindaki
paralelliklerdir. Burada da esasinda, dile getirilen yakinlasma siirecinin etkili
oldugu ve yine bunun da Celebilerin Kizilbag ocak ve topluluklari tizerinde
otoritelerini tesis etmek adina giristikleri “kusatma” siirecinin bir parcasi oldugu
birtakim soru-aciklamalarla iddia edilmektedir. Bu da Imran Giirtas’in
ifadeleriyle “Celebiler eliyle getirilen kurumsal hafizanin yerel hafizanin Uzerine
insa edilmesi” seklinde dile getirilebilir. Bu bakimdan en azindan cevaplar kadar
sorularin da 6nemli oldugu diisiiniilerek, Bektasilik ile Kizilbaglik arasindaki
yakinlagmay tarihlendirdigimiz 19. yiizyil ile benzer yonde bir yakinlagsmanin bu
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yizy1ll oncesinde de gerceklesip-gergeklesmedigi ve olduysa sayet ne gibi
kiiltiirel ve inangsal entegrasyonlara vesile oldugu gibi miithim bir sorunun
arastirmacilarin 6niinde durdugunu ileri siirebiliriz. Aynm1 sekilde Celebilerce
yiiriitiilen bu “kusatmaya” karsi bazi Kizilbaslar direng gosterse de 1-) bu direncin
ne oranda ve giinimiize degin ne kadar etkili oldugu ile 2-) baslangigtaki kabulii
kolaylagtiran dinamiklerin de sorgulanmasi gerekmektedir.

Son olarak, smirli sayida Orneklem iizerinden gerceklestirdigimiz bu
mitevazi calismanin problematik hale getirdigi soru ve agiklamalarin
cogaltilmasinin mithim bir boslugu dolduracagini diisliniiyoruz. Zira bu vesileyle,
farkli zaman dilimlerinde Bektasilik ile Kizilbaslik arasindaki iligki ve etkilerin
yarattigl yansimalarin ele alinmasinin, her seyden énce mezkir gruplarin kiiltiir
ve inanglarinin tarihsel derinliklerinin aydinlatilmasina dair 6nemli bir boglugu
dolduracagi muhakkaktir.
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The Concept of “Perfect Human” in the Works of Hac1 Bektash Veli and Poetic
Language of Mangistau Folk Poets (Akins)
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Ozet

Tiirklerin tabi kazaklarm da kiltiir tarihinde ozanlik sanatinin onemi
biiyiiktiir. S6zIii ve yazili edebiyatimizi birbirine baglayan XY-XIX yy-da
meydana ¢ikmis olan ozanlik sanati kazaklarin hatiplik, dogaglama
ozelligini, ezber kabiliyetini, sarriciligini, derin felsefeli disiinceleri
kendinde barindiran gelecek nesile tek parca ve biitiin halinde ulastiran milli
manevi medeniyetini tanitan 6zel bir olgudur. Ozanlar dilinin siirsel, dilsel-
semantik acidan soz etmekle onlarin hangi sartlarda dogurdugu medeni,
manevi degerleri tamamiyla gosteremeyiz. Ciinkil ozanlik yalniz dilsel bir
olay degil, dil kavram disindaki diinyaya bakis agisidir. “Dili inceledigimiz
zaman insan ile halkin, millet kavrami arasindaki ilgiyi, bag1 gorebiliriz.
Dinyada ne kadar insan varsa, 0 kadar dilin diinya idrakini olusturabilecek
ruhun giictinii hi¢bir ilmi varsayim inkar edemez”. Giiniimiizde sosyal
bilgiler ilk siraya insanbilimini koymaktadirlar. Jiraularin kavramsal diinya
goriisiindeki ana kavram ger¢ek insan kavramidir. Bu kavram esas olarak
felsefi, dini bir kavram olarak incelenmistir. Tasavvufun gilincel konusu,
manevi arinma yoluyla hakikate ulagmaktir. Bir kisi ancak ruhsal olarak
temizlendiginde miikemmel bir insan olabilir. Jiraularin poetikasinin ana
konsepti mitkemmellige ulagmaktir. Clinkdi Jiraular sadece sairler degil,
eserleri, din adamlar1 ve alimleri araciligiyla bu doktrini yaymaya kararli
Tasavvuf ustalaridir. Sanattaki asil gorevleri, insanliga manevi saflig
yaymaktir. Tasavvufun olusturdugu “gercek insan” veyahut “kamil insan”
kavrammin ozanlar siirinde 6nem kazanmasinda Orta Cag Tirk
mutasavviflart A.Yesevi, S.Bakyrgany, A.Yikneki, Mevlana, Y.Emre
eserlerindeki “hakikati kavramak” tutumunun ozanlar sirlerinde iz
birakmasi onlarin biiyiik tesiri oldugunu belirtmektedir. Bu makalede,
Jiraularin (ozanlar) dilindeki dinsel sozliikler yorumlanarak gergek insan
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kavramu dilbilimsel ve felsefi terimlerle tanimlanmigtir. Jiraularin diinya
gorilisiinde boyle bir doktrinin yaygin olarak kullanilmasmin nedenleri
aciklanmigtir.  Avrupa ve Dogu alimlerin tasavvuf tanimlarn
karsilastirilmakta ve analiz edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mangistau Ozanlari, Bektasi Veli, “Ger¢ek insan”,
Yesevi.

Abstract

The art of Ozans has a great importance in the cultural history of the Turks
and Kazakhs. The art of Ozans, which emerged in the XY-XIX centuries,
connecting our oral and written literature, is a special phenomenon that
introduces the national spiritual culture of the Kazakhs, which conveys the
orator, improvisation, memorization ability, singing, deep philosophical
thoughts to the next generation in one piece and as a whole. By talking
about the poetic, linguistic-semantic aspects of the language of the poets,
we cannot fully show the civil and spiritual values under which conditions
they arose.Because being a poet is not just a linguistic event, it is a
perspective on the world outside the concept of language. “When we
examine the language, we can see the relation and the bond between the
people and the people, the concept of nation. No scientific assumption can
deny the power of the soul that can create the world's understanding of the
world, as many languages as there are in the world. Today, social studies
put anthropology first. The main concept in the conceptual worldview of the
Jirau is the concept of the perfect human. This concept has been studied
mainly as a philosophical and religious concept. The current subject of
Sufism is to reach the truth through spiritual purification. A person can
become a perfect person only when he is spiritually cleansed. The main
concept of the poetics of the Jirau is to achieve perfection. Because the Jirau
are not just poets, they are masters of Sufism who are determined to spread
this doctrine through their works, clergy and scholars. Their main task in
art is to spread spiritual purity to humanity. The fact that the "real human"
or "perfect human" concept created by Sufism gained importance in poets'
poetry, and that the attitude of "grasping the truth" in the works of medieval
Turkish mystics A.Yesevi, S.Bakyrgany, A.Yiikneki, Mevlana, Y.Emre left
their mark on the poets' poetry. In this article, the religious dictionaries in
the language of the Jirau are interpreted and the concept of real man is
defined in linguistic and philosophical terms. The reasons for the
widespread use of such a doctrine in the worldview of the Jirau are
explained. The definitions of Sufism by European and Eastern scholars are
compared and analyzed.

Keywords: Ozans of Mangistau, Bektashi Veli, “Perfect human”, Yesevi

Kazaklarin kiiltiir degerleri olusumuna katki saglayan ozanlik veya jiraulik
sanatinin dilsel tesiste 6nemi biiyiiktiir. S6zlii ve yazili edebiyatimizi birbirine
baglayan XY-XIX. yiizyillda meydana ¢ikmis olan ozanlik sanati kazaklarin
hatiplik, dogaglama 6zelligini, ezber kabiliyetini, sarkiciligini, biiyiik felsefeli
diisiinceleri kendinde barindiran gelecek nesile tek parga ve biitiin halinde
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ulagtiran milli manevi medeniyetimizi tanitan 6zel bir olgudur. Ozanlar dilinin
siirsel, dilsel-semantik a¢idan s6z etmekle onlarin hangi sartlarda dogurdugu
medeni, manevi degerleri tamamiyla gosteremeyiz. Ciinkii ozanlik yalniz dilsel
bir olay degil, dil kavram disindaki diinyaya bakis agisidir. Almanyali biiyiik ilim
adam1 Humboldt boyle demisti “Dili inceledigimiz zaman insan ile halkin, millet
kavrami arasindaki ilgiyi, bag1 gorebiliriz. Diinyada ne kadar insan varsa, o kadar
dilin diinya idrakini olusturabilecek ruhun giictinii higbir ilmi varsayim inkar
edemez”.

Ozanlar Hoca Ahmet Yesevi takipgileridir. Bu ylizden onlarin eserleri
Hocanin yiiksek maneviyatt ve mutasavviflarin zengin diinya goriisleriyle
doludur. Tasavvufun olusturdugu “gerg¢ek insan” veyahut “kadmil insan”
kavraminin ozanlar siirinde de onem kazanmasinda Orta Cag Tiirk mutasavviflar
A.Yesevi, Bektasi Veli, S.Bakyrgany, A.Yiikneki, Mevldna, Y.Emre
eserlerindeki  “hakikati  kavramak™ tutumunun biiyiik tesiri oldugu
belirtilmektedir. flgimizi ¢eken bir husus, Ahmed Yesev'nin Divan-1 Hikmet'i,
Ozanlarin Jirlar1 ve Haci Bektas-1 Veli'nin Makalat'inda fikir birligi farkedilir.
Her eserin igerik ve konular1 birbirine ¢ok benzemektedir. Bu bakimdan her biri
de Tiirkii milletlerinin mill dini muhtevada birlik ve beraberlik i¢inde olmalari
icin galigmislardir.

Bildiginiz gibi Hac1 Bektasi Veli efendimizin babas1 dort yasina gelince ilim
ogrenmek icin Ahmed Yesevi halifelerinden biri olan Lokman Perende’nin
yanma vermis. Onun rehberliginde Bektasi Veli zahir ve batin ilimlerini
ogrenmis. Veldyet-name’de Bektasi Veli’ye Kutbu’l-aktablik derecesi verilip
Anadolu’ya gonderilmeden once kirk yil boyunca zamanin gece giindiiz orug,
namaz, ibadet, taat, ziihd takva ve salih amelle gecirdigi ifade edilmektedir.
Horasan'dan Tiirkistan'a giden Haci Bektas Veli, miirsidi Ahmed Yesevi
tarafindan Rum'a gitmekle gorevlendirilmistir. Once Hacca gitmis sonra Rum’a
(Anadolu) yonelmis. Bu siire iginde Bektasi Veli dili Ahmed Yesevi’nin tesirinde
kaldigini farkederiz.

Ahmed Yesevi ve Bektasi Veli eserlerinde Miikemmel Insan kavraminin
yeri ¢ok biiytiktiir. Her iki iistad insan1 pekcok latife ve manevi 6zellige sahip bir
varlik olarak gormiis. Ornegin Makalat’ta insan1 maddi ve manevi zellikleriyle
bir sehre benzetmistir. Gonlii sehre; teni hisara; gdgiis icini kalabalik bir
pazara; yirek, bagirsak, ciger ve dalagi diikkanlara; iradet, riyazat, cosku, ask,
korku, umut, inanis ve tevekkiilii kumasa; iman1 cevhere; akli mescide; marifeti
15182 benzetmektedir. Onun tammlamasinda Insan, Allaha kul, Peygambere
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immet olarak giin 1518na ¢ikan saygin bireydir. Aym sekilde Yesevi ve
Mangistau Jiraularinin diinya gorisiindeki gercek insan, "miikemmel insanliga
ulagma" fikriyle belirtilmektedir. Tipki Yesevi’nin 4 konumu oldugu gibi Haci
Bektasi’nin on dort temel ilkesi, dort kapi, kirk makam kavramlari vardir. Bunlar,
hem onun bakislar1 ve inanglarinin 6zetidir; hem de sonradan kurulan tariklerinin
esast ve temelidir. Dikkat edilmesi gereken husus Ozanlarin da Fikir, Zikir, Siikiir
gibi tic konumu oldugudur. Bir 6rnek verelim:

Zikirmen zarlap tiin katip
Napsisin sapkan baltalap
Saytand: sespen kasirgan
Kokirek kozii agilgan
Opasiz fani sum jalgan
Solarday Gtken asildan
Turkgesi:

Zikirle aglayip gece
Nefsini baltayla kesen
Seytani kagiran sesle

Acilmis kalbinin gozii

Diinya kararsiz yalan.

O gibi soyludan kalan

Ozanlar siirlerindeki “gercek insan” kavramin1 A.Yesevi ve Bektasi Veli
siirlerindeki miisterek diinya kavrami akimiyla karsilagtirarak tahlil edelim. Bu
karsilagmada ayr dilsi kullanimlarin, yapisigiizel blinyelerin ifade edilme usullar
tahlil etmiyecegiz. Siirlerdeki “gergek insan” kavramuyla ilgili kognitif bunyeleri
karsilagtirarak boyle alt basliklara bolebiliriz:

1. “Allah bir, Allah hak” kavrami. Tasavvufun en baglica tutumu Allahin
birligini, varligim1 kabul etmek. H.A.Yesevi’de Allah ismi “Birtanem ve
Herseyim”, “Cabbar Allahim”, “Hak” seklinde verilmektedir. Ozanlarda “Bir
Allah”, “Malik”, “Hak” ve “Cabbar hak” seklinde verilmektedir. Bektasi Veli ise
"Tanr1 Tebareke ve Taala Hazretlerine sonsuz siikiir, minnet ve senalar olsun ki
zayif, caresiz kullar1 yoktan var eyledi ve bizlere Islani nasib betti. Fakat, aklin
ermesine, goénliin yonelmesine ve suret dogmege (insanlar1 uyarmaga) bu kadar
s0z yeter ki onlar1 da yad ettik. 76" demis.

2. Pir ve miirit kavrami. Insanmn kendini terbiye etmesi hocasiz miimkiin
degil. Kendi basina hareket etmek insan1 hataya, bencillige sokar. Hocaya saygi
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gostermek tasavvufta ¢ok onemlidir. Her miirit pir olamaz. Onun i¢in sinavlari
gecmeli, uzun yillar boyu dervis olmali.

Sopiliktan payda jok

Pirleri riza bolmasa

Turkgesi:

Sufilikten feyda yok

Pirleri raz1 olmazsa (EbuBakir Kerderi)

Veya:

Basinda sopilardifi arman bar ma?

Jahanga amal kilgan sonday pirmen

Turkgesi:

Sufilerin baska bir hayali kalmaz,

Pirleriyle ¢alisan, emel kilan

H.Yesevi’de: “sufilikte seriyat, hakikat, marifet, seviyelerine gegmek pirsiz
imkansi1z” oldugu sdylenmektedir:

Pirmugan hizmatida yiigiiriib yilirdiim

Hizmat kilib kdziim yummay hazir turdum

Turkgesi:

Hocama hi¢ durmadan hizmet ettim,

Goziimii yummadan hazir durdum.

Yesevi:

Uti gumrum sarigatka yete almadim,

Sarigatsiz tarikatka ute almadim,

Hakikatsiz magrifatke bata almadim

Katig yoldur pirsiz niguk utar dostlar

Tirkgesi:

Gecti hayatim seriyata ulagamadim,

Seriyatsiz tarikate gecemedim,

Hakikatsiz marifete gecemedi,

Yolu zordur pirsiz nasil geger dostlar.

Haci Bektas Veli Hazretleri “Uss-(il-Hakika’sinda Mevlana Hazretlerinden
bahsederken: “Erenlerde, Pirlerde ayrilik olur mu hi¢? Giinesten kopan niir sacar.
Biiyiik de bir, kiigiik te... Hepsi ayni giinesten kopmus, hepsi de birlesince ayni
nur olmustur. Iste Vahdet’e eris. Erenlerde biiyiikliik, kiiciikliik olmazmus. Clnki
hepsi Allah’a g¢ikar. Ciinki her evliyanin kalbinde Allah vardir, Allah yatar”
demis.
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3. “Zikretmek” kavrami. Yesevi’de: “Fa azkuru ya Allahu kasiran”
deb ayat keldi. Zikirin aytib, zari kilib yirdiim mana. Turkge: “Fa azkuru
ya Allahu kasiran” diye ayet geldi. Zikrederek, aglayarak yasiyorum iste.

Ozanlarda: Magina tapsafi jarasar. Si8arip aven zibannan. “Zikrullaha zikran
kasiran” degen kurannan. Tiirk¢e: Mana bulsan yakigir. Dilden beste ¢ikarip,
“Zikrullaha zikran kasiran” demis Kuran’da.

Yesevi: Thlas birla mahabbatni camin icib. Can va dilda “Hai” zikrini aitin
dostlar. Tiirkce: Ihlas ile muhabbetin sarabini i¢. Can ve yiireginde “hai” zikrini
edin dostlar. Ozanlarda: Istin bas1 takvalik; Nesibefi bolsa halaldan; Sin takva
belgisi; Zikir aitkan azannan; Zikir, jarya, taganpen; Jirektifi kiri tazargan;
Neseler sayhi pir de 6tken; Keremetin kdrsetken; Tuvuna jurtun tiinetken; “Alla”
degen tilekpen; Zikirin aytib erte kes; Asilgan kozii jiirekten. Tiirkce: Isin basi
dindarlik; Nasibin varsa helaldan; Gerg¢ek dindar simgesi; Zikredermis seherden;
Zikr, cahri, sabrla, kalbin kiri yikanilan; Nice seyh, pir gecmis; Miicizesini
gostermis; Bayragina halki toplamig; “Allah” diyen dilekle; Zikrini edip her
zaman; acilmig gozii kalbinden (Uzakbay).

Makalat’ta “Allah, Adem’in basmi kudret niiruyla, gézlerini ibret niiruyla,
alnim1 secde niiruyla, dilini zikir niiruyla, dislerini Muhammed Mustafa (s.a.v.)
nlruyla, dudaklarini tesbih niruyla, ensesini kuvvet niruyla, viicidunu hil’at
nlruyla, sirtim1 yigitlik nlruy la, gogslini ilim nfruyla, karmin1 yumsaklik
niruyla, belini izzet niiruyla, elbisesini emanet niruy la, uylugunu emir ve nehy
nlruyla, bagrin1 hosnutluk niiruyla, dizini riikkQi niiruyla, ayagini ibadet niruyla,
topuklarim sevk niiruyla, dalagimmi tins naruyla, ellerini comertlik ndruyla,
tirnagini sefaat ndruyla, gonliini tevhid ve iman nlruyla bezedi, sivadi, saygi
naruyla duzeltti. Vuslat ndruyla gétirdi. Topragimi Azrail’in eline verdi. Rahmet
suyuyla yogurdu. Ma’rifet suyuyla suladi” (Ma kalat, s.45).

Uzun lafin kisacasi sufilik diisiincede olan “gercek insan” kavrami hem
Bektasi Veli’de, hem Yesevi’de, hem de ozanlar dilinde ayni sekilde
gorilmektedir.
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Tiirk islam Diinyasinda Tasavvuf Diisiincesinin Gelismesinde
Haci Bektas Veli'nin Rolii

The Role of Hac1 Bektas Veli in the Development of Sufi Thought in the
Turkish-Islamic World

Terane TURAN RAHIMLI"

Ozet

Hac1 Bektas Veli, Tiirk diinyasinin biiyiik diistiniirlerinden biri ve tasavvuf
gortislerine gore tarihe adint yazdirmis bir dehadir. Anadolu'da tasavvuf
diislincesine damgasini vuran ve "Ahilik Teskilat1" ile birlikte yaptig1 dzel
hizmetlerle 6ne ¢ikan Haci Bektag Veli, Osmanli devletinin saglam
temellere iizerine oturmasimda onemli rol oynamustir. Sultan Orhan
zamaninda olusturulan "Yenigeri Ordusu'nu her zaman desteklemis,
dualariyla askerlere manevi gilic vermis ve yilizyilllar boyunca adi
Yenigerilerin tistad1 ve piri olarak anilmistir. Hac1 Bektas Veli, yenigerilerle
halk arasinda manevi bir koprii rolii oynamus, halki orduyla yakinlagtirmus,
samimiyet ve sevgi tohumlar1 ekmistir. 1207-1271 yillarinda yasayip
calisan ve 6rnek bir hayat siiren Hac1 Bektas Veli, dogup biiyiidiigii yer olan
Horasan'm Nisabur sehrinden Anadolu'ya gelmistir. O donemde tasavvufun
merkezlerinden biri olan Nisabur'da diinya goriisiinii olugturan Bektas Veli,
ogrendiklerini yaymak ve 6gretmek i¢in Anadolu'ya yonelmistir. Ruhunu
Allah sevgisi ile birlestiren Bektasi, hayati sadece Islam diisiincesini
yaymak ve dini degerleri dogru anlatmak gibi biiyiik bir misyona adamustir.
Ik egitimini aldig1 Seyh Lokman-1 Perende'den &grendiklerini, diinya
bilimleri anlayigi ve dini goriislerini manevi diinyasinin evriminde énemli
rol oynayan iistadi Ahmed Yesevi sayesinde daha da gelistirmis, derin bir
bilgi ve tecriibe edinmistir. Sohbetlerine, manevi derslerine ve "Makalat"
adl1 eserine yansiyan essiz tasavvufi diisiinceler, sadece kendi doneminde
degil, tarih boyunca ilgiyle karsilanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Islam, Tiirk Diinyasi, Manevi Tekamiil,
Ahlak Gortsleri.

Abstract
Haci Bektas Veli is one of the great thinkers of the Turkish world and a
genius who has written his name in history according to his mystic views.
Haci Bektas Veli, who left his mark on the Sufi thought in Anatolia and
stood out with his special services together with the "Ahilik Organization",
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played an important role in the establishment of the Ottoman state on solid
foundations. He always supported the "Janissary Army" formed during the
reign of Sultan Orhan, gave moral strength to the soldiers with his prayers,
and was called the master and piri of the Janissaries for centuries. Haci
Bektas Veli played the role of a spiritual bridge between the janissaries and
the people, brought the people closer to the army, and planted seeds of
sincerity and love. Hact Bektas Veli, who lived and worked in 1207-1271
and led an exemplary life, came to Anatolia from the city of Nisabur in
Horasan, where he was born and raised. Bektas Veli, who formed his world
view in Nishapur, which was one of the centers of mysticism at that time,
headed to Anatolia to spread and teach what he learned. Combining his soul
with the love of God, Bektashi devoted his life to the great mission of
spreading Islamic thought and explaining religious values correctly. Thanks
to his master Ahmed Yesevi, who played an important role in the evolution
of his spiritual world, what he learned from Sheikh Lokman-1 Perende,
where he received his first education, he developed his understanding of
world sciences and his religious views, and gained a deep knowledge and
experience. The unique mystical ideas reflected in his conversations,
spiritual lessons and his work called "Makalat" have been met with interest
not only in his own time, but throughout history.

Keywords: Sufism, Islam, Turkish World, Spiritual Evolution, Moral
Views.

Haci Bektas Veli, Tiirk diinyasinin biiyiik diisiiniirlerinden biri ve tasavvuf
goriiglerine gore tarihe admi yazdirmus bir dehadir. Anadolu'da tasavvuf
diisiincesine damgasini vuran ve "Ahilik Teskilati" ile birlikte yaptigi 6zel
hizmetlerle 6ne ¢ikan Haci Bektas Veli, Osmanli devletinin saglam temellere
lizerine oturmasinda énemli rol oynamustir. Sultan Orhan zamaninda olusturulan
"Yenigeri Ordusu"nu her zaman desteklemis, dualartyla askerlere manevi giig
vermis ve yiizyillar boyunca adi Yenigerilerin tistad1 ve piri olarak anilmisgtir.
Hac1 Bektas Veli, yenigerilerle halk arasinda manevi bir koprii rolii oynamus,
halki orduyla yakinlastirmis, samimiyet ve sevgi tohumlar1 ekmistir.

Yenigeriler, i¢ disiplinlerini ve manevi gelismelerini, insanlara yakinlik ve
sevgiden elde ettikleri gii¢ sayesinde kazandiklari zaferleri bu bilge adama
bor¢luydu. Yenigeri ordusu savasi baglatirken, Allah ve Peygamberimizin
isimleriyle birlikte Hac1 Bektas Veli'nin adin1 da "pirimiz, padigahimmz" olarak
zikretmislerdir. Yeniceriler: "Allah, Allah! illallah! Bas uryan, sine piiryan, kili¢
al kan. Bu meydanda nice baglar kesilir. Kahrimiz, kilicitmiz diigmana ziyan!
Kullugumuz padisaha ayan! Ugler, yediler, kirklar! Giilbang-i Muhammedi, NGr-
i Nebi, Kerem-i Ali... Pirimiz, sultanimiz Hac1 Bektas-1 Veli..." diyerek savasa
baglamiglar. Bunu hatirlamak bile manevi bir baba, kutsal bir varlik olarak anilan
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Hacit Bektas Veli'nin ylizyillardir ne kadar etkili oldugunu gosteriyor.
Bektasilerin Yenigeriler tarafindan Balkanlarm her kosesine tagindigini hesaba
katarsak, Yenigeriler ile Hac1 Bektag Veli arasindaki baglarin ne kadar giiglii ve
uzun émirlii oldugunu gorebiliriz. Osmanli padisahlar1 da Haci Bektas Veli'ye ve
miiritlerine 6zel sayg1 gostermisler.

1207-1271 yillarinda yasayip ¢alisan ve drnek bir hayat siiren Hac1 Bektas
Veli, dogup biiyiidiigii yer olan Horasan'n Nisabur sehrinden Anadolu'ya
gelmistir. O donemde tasavvufun merkezlerinden biri olan Nisabur'da diinya
goriisiinii olusturan Bektas Veli, 6grendiklerini yaymak ve Ogretmek igin
Anadolu'ya yonelmistir. Tarihi kaynaklarda biiyiik tasavvuf alimi Haci1 Bektas
Veli'nin ad1 6zel bir saygiyla zikredilmektedir. O zamaninin en yiiksek saygisini
ifade eden lakaplari almustir: "Kutbul-aktab™, "Sultanul-evliya”, "Burhanul-
asfiya", "Envarul-yakin®, "Sultantl-arifin", "kusadeyi" bib hikmet" ve digerleri. .
Hz. Ali'nin soyundan olan Haci Bektas Velinin ismi bir¢ok tarihi kaynakta
Peygamber'in soyuna mensup bir "Seyid" olarak ge¢mektedir. Babasi1 ibrahim-i
Sani, imam Miusa el-KAzim neslindendi ve Horasan'in hiikiimdariydi. Nesil
seceresi en eski kaynaklardan biri olan “Velayetname’de sdyledir: “Hac1 Bektag
Veli, Seyyid Muhammed Ibrahim-7 Sanf, Seyid M{sa’i-Sanf, Ibrahim Miikerrem
el-Miicab, Imam Masa Kazim, Imam Cafer-i Sadik, Imam Muhammed Bakir,
Imam Zeynel-Abidin, imam Hiiseyin Veli, Emiril-Miminin Ali".

Babasi oglunun egitim almasina ¢ok énem vermis, sehzade Haci Bektas-1
Veli ¢ok kiiciikken, dort yasinda egitime baslamstir. Once iinlii sifi, Ahmed
Yesevi halifelerinden Seyh Lokmén-1 Perende’nin, ardindan onun tavsiyesiyle
Ahmed Yesevi’nin yaninda egitilmistir. Velayetnamenin yazdigi gibi, kirk yillik
ibadetinin ardindan kendisine Kutbiil-aktablik mertebesi verilmis, miirsidi
Ahmed Yesevi tarafindan Diyarirtim’u  (Anadolunu) irsad etmekle
gorevlendirilmistir. Bu gorevle yola ¢ikan Hac1 Bektas Veli Islam aleminin kutsal
Hac ziyaretini Mekke'de yaptiktan sonra Necef ve Kerbela'ya gitmis, ardindan
Anadolu'ya gelmistir. Anadolu Tiirklerinin hayatinda son derece énemli bir rol
oynamis, ¢ok kisa siirede kendisini Rum’un en biiyiik evliyasi olarak kabul
ettirmig, halk arasinda biiyiik itibar kazanmis ve miiridlerini yetistirmistir.
Anadolu'daki Tiirklerin Islami diisiincesini genisletmekle, 36 yil irsadla
ugrasmakla kalmamus, birgok Mogol'un da Islam dinini kabul etmesine neden
olmustur.

Ruhunu Allah sevgisi ile birlestiren Bektasi, hayatini sadece Islam
diisiincesini yaymak ve dini degerleri dogru anlatmak gibi biiylik bir misyona
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adamistir. Bunu sadece eserlerine yansiyan dini gorisleri ile degil, hayatiyla da
ispatlamigtir. Horasan hiikiimdar1 babasinin vefatindan sonra saltanati kabul
etmeyerek kuzeni Hasan'a birakmasi, onun diinya nimetlerine asla ilgi
duymadigimi gosterir.

Evlenip evlenmemesi hususundaki bir¢ok tartisma, Hac1 Bektas Veli'nin aile
hayat1 ve ¢ocuk sahibi olmasi konusunda kesin sonug¢lara varmamizi engelliyor.
Ancak dmriinlin sonunda Kayseri'den Karadyiik'e geldigi ve orada vefat ettigi
bilinmektedir. Bu topraklar bugiin Nevsehir smirlart igindedir. Haci Bektas
Veli'nin mezar1 Nevsehir'in Haci Bektas ilgesindedir. Hac1 Bektas Valinin tiirbesi
1582 yilinda Liibnan Yasinabadli Mudad bin Abdullah tarafindan yaptirilmas,
daha sonra Gazi Murad han tarafindan sekizinci imamin serefine kubbesi sekiz
terekli olarak yaptirilmstir.

Devrinin kaynaklarinda higbir iz birakmamasi nedeniyle miihtemelen
6liminden sonra biiyilk s6hret buldugu disiiniilse de, Hac1 Bektas Velinin
Yenigeri Ocagi’nin ve Bektasiligin piri kabul edilmesi ve 14. yiizyilin en saygin
dini tarikatlarindan biri olan Bektasilik tarikatina isminin verilmesi onun ne kadar
6nemli bir tarihi figir oldugunu gosterir. Tiirk arastirmaci Ahmet Yasar Ocak
soyle yaziyor: “Ne Mevlana Celaleddin-i ROmi ne Ydnus Emre ne de
Anadolu’da yagsamig baska higbir stifi onun kadar giiglii bir kutsallagtirmanin
konusu olmustur. Bu baglamda, bugiinkii Hac1 Bektas-1 Veli’'nin tarihi Hact
Bektas-1 Veli’nin dliimilyle dogdugunu sdylemek tarihi bir gergegi ifade etmek
olacaktir. Dolayisiyla Haci1 Bektas-1 Veli’yi bu iki paralel (yasarken ve 6ldiikten
sonraki) kimligiyle ele almak zarureti vardir. Ancak yasadigi donem ve ¢evreden
hichir yazili kaynak veya belge bugiine intikal etmediginden onun tarihi
hiiviyetini belirleyebilmek mitolojik sahsiyetini tahlil etmekten ¢ok daha zordur.
Donemin resmi kronikleri, hatta stft kaynaklar1 bile ondan bahsetmez. Bu bilgi
kithigi, Haci Bektas-1 Veli’yi Tirkiye’de zaman zaman siyasi-ideolojik

spekiilasyonlarin itibarl1 malzemesi haline getirmistir”.!

Haci Bektas Veli, ilk egitimini aldigi Seyh Lokman-1 Perende'den
ogrendiklerini, diinya bilimleri anlayis1 ve dini goriislerini manevi diinyasinin
evriminde Onemli rol oynayan iistadi Ahmed Yesevi sayesinde daha da
gelistirmis, derin bir bilgi ve tecriibe edinmistir. Hayat felsefesi, kararl goriisleri
ile ahlaki disiinceye hakim olan bu yiice sahsiyet, insanlar {izerinde 6zel bir
manevi etkiye sahipti. Sohbetlerine, manevi derslerine ve "Makalat" adl1 eserine

1 Ocak A.Y. Haci Bektis-1 Veli. Tiirkiye Diyanet Vakfi. Islam ensiklopedisi. Ankara, 2018.
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yansityan essiz tasavvufi diislinceler, sadece kendi doneminde degil, tarih
boyunca ilgiyle karsilanmistir.

"Makalat", bir tasavvuf miellifinin eseridir ve insanin manevi evrimi
acisindan ¢ok onemli konular icermektedir. Eser, tasavvuf konulu risalelerden
olusmaktadir. Didaktik (6gretici) bir {islupla ve akici bir dille yazilan kitap, en
zor dini konularin basit ve net bir agiklamasini buluyor. Kitap, bireysel ve genel
ahlak, din ve tasavvuf hakkinda kapsamli bir izlenim veriyor. Makalat'ta siir ve
nesir niishalart bulunmaktadir. 1954, 1982, 1986 yillarinda Sefer Aytekin ve Esad
Coshan tarafindan yayinlanan bu degerli eser giinimiizde de buyuk ilgi
gormektedir.

Arapca yazilmis olan bu eser, tasavvuf konulu makalelerden olugsmaktadir.
Burada ilk insanmn, ilk peygamber Adem’in yaratilmasindan Tanri kavramina
kadar ilging konular tartisiimaktadir. Makale, Islam diisiincesinde tovbe, nefsi
kontrol, zevk, Umit, fakirlik, edep, sabir ve tevazu, cOmertlik, ilim ve
aydinlanmanin faydalarmi tartigmaktadir.

Ahlakin hakimi olan bu yiice sahsiyetin insanlar iizerinde 6zel bir etkisi
olmustur. Sohbetlerine, manevi derslerine ve “Makalat” adli eserine yansiyan
essiz tasavvufi diigiinceleri tarih boyunca ilgiyle karsilanmistir. Islami
degerlerden yararlanarak "Makalat" adl1 kitabinda dini ve ahlaki goriisleri yaymus
ve Islam karsit1 davramslara siddetle kars1 ¢ikmustir. Eserin miiellifin kendisi
tarafindan mu yoksa miiritleri tarafindan mi kaleme alindig1 bilinmemektedir.
Alevi-Bektasi inancina gore seriat, tarikat, marifet ve hakikat adlariyla bilinen
kapilardan ge¢meden insan maneviyatinin en {ist seviyesine ¢ikmak miimkiin
degildir. "Makalet" eseri, maddi diinyadan uzak, manevi hayatin mantigimin
derinliklerine ulagmaya c¢agiran bilgi ve fikirler agisindan zengindir. 13. yiizyil
insanimin Islam'mn genel hiikiimlerini Tiirkce olarak anlamasina yardime1 olmay1
amaglayan yazar, burada dort kapr ve kirk makamin sirlarin1 ¢6zmeye calisir.
Kitabin ana konusu olan bu kap1 ve makamlar hakkinda yorumlar yogun ilgi
cekmektedir.

Kitap, Tasavvufile ilgili makalelerden olusmaktadir. Burada, ilk insanin, ilk
peygamber Adem’in yaratilisindan Tanri'nin anlasilmasina kadar ilging konular
tartisilmaktadir. Kitap, Islam diisiincesinde tovbenin, nefsi yenmenin, zevkin,
imidin, fakirligin, edep, sabir ve ¢ekinmenin, comertligin, ilmin ve
aydinlanmanin faydalarii anlatir.
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“Makalat”da makamlar birbirini dogurur, tamamlar ve biitiinlestirir. Burada
tasavvuf yolunun ilk makami tovbedirse, ikinci makanu talebe olmaktir. Once
tovbe, sonra Allaha tevekkiil etmek gelir. Tarikat yolunun {iglincti makami nefsin
iizerindeki zaferdir. Bu zaferi daha 6nce anlattigimiz gibi, Hac1 Bektas Veli kendi
hayatinda yasamistir. Dordiinci makami hocaya hizmet, besinci makami
korkudur. Umitli olmaktan altinci makam, sevk ve fakirlikten yedinci makam
olarak s6z eden Haci Bektas Veli bu makamlarin her birine aydinlik getiren
aciklamalar verir. Marifetin makamlari olarak edep, korku, az yemek, ilim, kendi
nefsini bilmek hakkinda s6z edilir.

29 sayfadan olusan Serhi Besmele, Besmele okumanin faziletlerini ele
aliyor. "Bismillahir-rahmanir-rahim" ile ise baslamanin hikmetinden bahseden
yazar, Allahin Rahman ve Rahim isimlerinden, comertliginden ve
marhametinden bahseder. Tasavvufgularin belirli yasam deneyimlerinden ve
diisiincelerinden alintilarla goriislerini pekistirir. “Fatiha Tefsiri” eserinde ise
Haci1 Bektas Veli Kuran-i Kerimin ilk suresi olan Fatihanin faydalarini kelime-
kelime agiklamistir.

Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye eserinde tasavviif diigiincesi daha
one cekilmistir. Soru-cevap seklinde olan eserde insanin kendini arindirmasi,
manevi temizlenme, Allaha baglilik, nefsi yenmek, derviglik makami gibi ¢esitli
tasavvuf meseleleri agiklanir. Dili Farsca olan Kitabul-Fevayid eseri de dini ve
tesevviif konlarindadir. Hac1 Bektag Veli'nin eserleri insan ruhunu egiten konulari
ele alir. Insan ruhunun karanlik kdselerini aydinlatan bu eserler, insanin Allah'in
litfuyla yaratiligina siikretmesi, maneviyatini tiim maddi dinyanin iizerine
yiikseltmenin yolu ve tiim kotiiliiklerden kurtulmanin yollari hakkinda dini ve
tasavvufi yorum ve agiklamalar icermektedir.
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Hac1 Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde Haci Bektas-1 Veli’nin Vasiyeti

Paul BALLANFAT"

Ozet

Hac1 Bektas Veli’nin Vilayetnamesi’nin sonundaki Vasiyetname, 6lim
konusunda gelecek icin yeterli ve etkili olan hususi bir anlayisi sunar.
Tasavvuftan alman Veli’nin tasvirini ve velayet fikrini yeniden hususi
olarak teskil eder ve ayn1 anda velayet anlayis1 6liimiin genel fikrini yeni
bir seklinde ifade eder. Veli, kendi 6liimiiniin edilgen magduru ya objesi
degil kendi o6liimiiniin etken faili ya siijesi oldugundan kendi velayetine
tasdik bulur. Olim, Veli’nin 6zel tecriibesiyle veli’nin teknik ya hiiner
alaninda yer bulur. Velim kendi teknigiyle, iki parcaya boliiniiyor. Biri
kaybolacak dunyadaki-hal-i hazir-varhgidir ve digeri miibadil olan
halifesine gizli yakinlikta kalan veli’nin ruhunun hayalet olarak hazreti.
Veli, abdal olan halifelerine dadanan hayalet gibi kalan hazret olurken
gelecekteki velilerin silsile ve devamliliginin ilerlemesini koruyan bekgidir.
Sonunda veli’nin 6limd, bir yanda velayet otomatik tebdil stireci olarak
anlamak i¢in temeldir ve baska yanda gelecekteki velayetin imkanini
koruyan sirdir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Veli, Abdal, Doniisiim, Hazret, Hayalet.

Abstract

The Vilayetname of Haci Bektas ends with a Vasiyetname, a Testament, that
presents and develops an understanding of death that is specific and
happened to be powerful enough for the future. Its originality consists in
the fact that it reshapes the figure of the saint and the idea of sainthood that
was inherited from Sufism as much as its presentation of sainthood reshapes
also the common understanding of death. The saint is the one whose death
confirms his sainthood since he is not the victim of death but the actor of
own death. Death through the experience of the saint belongs thus to what
can be called the technique of sainthood by which the saint is duplicated
between his being-present-in-the-world that is led to its disappearance and
the “ghostly” presence of the saint’s spirit that remains next to his substitute
successor. The saint thus is the one who stands as a Spectre-like presence
that haunts his successors and preserves the forward-going of the lineage of

Dog. Dr., Galatasaray Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolima,
paul.ballanfat@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-1811-501X.



Paul Ballanfat

the saints to come. The death of the saint appears thus to be on one hand the
ground on which sainthood is understood as a process of automatic
substitution and the spectral instance that keeps and preserve in secret the
possibility of the future of sainthood.

Keywords: Death, Saint, Substitution, Metamorphosis, Presence, Ghost.

Though the different versions of the Vilayetname of Hac1 Bektas cannot be
trusted as reliable sources for attributing sayings and therefore a doctrine to Haci
Bektas Veli, it can be read as a source that was carrying teachings and thoughts
belonging to his legacy. Apart from the narratives constituting the essential of
this book, that interest the historians, the advice to Sar1 Ismail, which ends the
book, deserves the attention for whoever is interested in the thinking that was
attributed to him. Some of the thoughts developed in what | would call like the
original text a Vasiyetname, and that | would translate as a Testament, are very
close to what is the most offensive and interesting in Yunus Emre’s poetics. The
theme that kept my attention is mainly the understanding of death, the general
metamorphosis of things that can be grasped only by the knower who experiences
his own metamorphosis, according to antique philosophy’s concept of truth
expressed by Sextus Empiricus, and the understanding of succession and
lieutenancy and the like. Hence what attracted my attention is the Vasiyetname
inserted at the end of the Vilayetname of Hac1 Bektas. It is a text of a remarkable
richness for thinking if we forget anthropological and religious categories. One
of the points that have to be remarked is that it precedes immediately the
construction of the saint’s mausoleum. Thus, these two concluding parts belong
to the project of building the legacy of the saint for the future and to erect his
figure among the major figures of muslim saints. However, this statement does
not invalidate the fact that, for doing so, it develops an original understanding of
death intertwined with sainthhod that will also have a legacy in later Turkish
speaking currents of thoughts. The quality of this text which belongs to menakib
literature leads to reconsidering the importance of this type of texts for the history
of thinking in the Middle-east.

This part of the book is specific since it repeats several times it is a
Vasiyetname. This inscription within the text is the orientation crossroad where
several meaning lines come across leading to several directions. It is firstly called
a text (ndmeh), a term of which the status is blurry. Since it can be a treatise but
also a letter it is necessarily addressed to someone. The nameh is already
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recommending to the attention of the one whom it is addressed to what he has to
take into consideration, keep, protect and reserve. But such is also vasiyet which
means at the same time: a recommendation, a command that can eventually be
turned into a law as for the Kuran’s recommendations; it is a prescription thus
that is performative like hikim; it is an advice belonging to ethical literature that
is common in Middle-East literature after Mongol period, thus giving a hint for
turning living into existence; it is a last will of someone dying, a testament that
changes the nature of the recommendations since it gives with the death of the
testator the authority of sovereignty that necessarily speaks from death. A
testament entrusts someone with what is bequeathed. It is also the decision by
which one is entrusted with what is bequeathed. It choses what it gives and to
whom it gives building thus a specific relation that is at the core of this spirituality
that has been developed in Anatolia since the Seldjukides and that is summarised
in the determination of the saints as abdal, substitutes, and sainthood as a process
of substitution, which by the way is wrongly understood as metempsychosis
because of the prejudices inherited from Christianity in anthropology and history
of religions. The testament supposes substitution. The heir is the substitute of the
testator and he is entrusted with a gift that the giving makes precious. He is the
guardian of the gift that designates him as a substitute. However, in this case the
Vasiyetname does not designate the heir as the successor of the master but it
entrusts him with the designation of the three successors to Haci Bektas for a total
of 128 years, more than a century, opening thus the future since a testament is
always the decision for the future, as he says:

Kadincuk ogli Hizr Lala civan

Tlrbedar olsun esikde bir zaman

Elli yil olup mucessel tlrbedar

Ogh Mursel kala andan yadgar

Kirk sekiz yil ol da kilup hizmeti

Ogl Yasuf Bali ire nevbeti

Otuz yl ol dahi hizmet eyleye

The text within the text thus on one hand bestows a secret to the heir that
must be preserved in a specific way since it encloses death and the secret of death
and on the other hand gives him the authority to declare the decision made for the
future. The structure of the testament is circular and its circulation organises time
under the sovereignty of sainthood substitution. The testament entrusts the heir
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with a double secret, about death and about truth, both o them intertwined. The
truth happens with death and death is the truth that death delivers.

The testament is a specific personal relation between two people, the testator
and the heir. It is presented as a confidence. This confidence is made public
though it is a secret confession that Hac1 Bektas makes to his disciple Sar1 Isma’il.
The status of this text thus is strangeness since it divulges a secret shared only by
two people. The secret character of this conversation is enhanced at the beginning
by mentioning that he entered in retreat and invited his disciple to join him:

Cln namazila niyaz oldi tamam

Vard: halvetine girdi ol hUimam

Sari Isma'il da'vet eyledi

Kimesne kalmad: halvet eyledi

The secrecy of this exceptional confidence is repeated twice at the end of it,
wrapping it as a totality, first with the fact that Sar1 Ismail is alone participating
in the ritual of washing the dead body and is the one who breaks the rule of
silence, asking the rider who he is and forcing him to unveil his face and reveal
his identity.

Cln isitdi bu s0zi ol sahslvar

Hem goiiliinden ram idiip ol dem o yar

Cekdi ati basim “‘Ali cenab

El urup gotiirdi ylzinden nikab

Gorup am bildi kimdar ol veli

Haci Bektds-1 Veli nesl-i ‘Al

Let’s note incidentally while going forward three elements not alien to the
issue. First, the theme of the veiled face is a common motive of the movements
that rose in Iran during the Abbasside riot and after the disappearing of Abu
Muslim Khorasani. It can be included within a comparative religious history. But
if we are to give it its due right, which consists in giving it the status of a start for
thinking, we might need to relate it to the veil of Isis and to Heraclites famous
sentence: “Nature — namely the world as coming to presence — desires encrypting
itself”. The face, truth as presenting-the-face, discloses itself first in the guise of
the veil and, belonging to the veil, tends to unveil itself. These two faces together
are constitutive of the understanding of truth that rules all these narratives.
Second, it is the hand that unveils the face and not a discourse. Truth is not the
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object of a reason constructed discourse, logos, but a gesture, a movement of the
hand. The hand unveils the truth rather than discourse. The hand veils and unveils
since it hides and gives to see. The hand opens seeing by unveiling what is seen
either veiled or unveiled. It shows on one hand and discloses on the other. Its
pointing to what it discloses is called in the language of spirituality remz, which
has unfortunately been translated by orientalists as symbol, which carries a heavy
platonic, hellenistic and moreover Christian legacy. Remz is the movement of the
hand that veils:unveils in what thinking consists. Third, the assonance of the last
verse between Veli and nesl-i Alf discloses the relation between Sainthood and
Ali who is this historical character who starts sainthood and transmits it according
to a family law which is the model of any transmission, or heritage, which is
precisely what death is about. Dying is transmitting sainthood according to the
rule of substitution that is grounded in the hidden spiritual structure of
transmission of Ali’s family, which is the hidden structure of spiritual history.

Unlike Socrates dying in public surrounded by his weeping disciples Haci
Bektas Veli keeps this death secret. He even makes it a secret shared only by two
persons, himself and his disciple qualified as being particular. This covering is
enhanced by the recommendation he does to veil the door of the retreat, to veil
his body with the shroud, and Sar1 Ismail will cover his dead body first with his
mantle, and finally the green veil over the face of the rider. Though philosophical
death and this narrative present death among friends, or death through friendship,
like also Augustine had stressed upon, philosophical death is public, that of
Socrates and that of Aristotle for instance, while Haci Bektas Veli’s death is not
only private but secret. Death is the secret since death is the unknown by which
truth means something and thus has a meaning. That truth means something for
us, makes us human, gives us an ethical life where to stand. Further, in this
context, it gives the orientation towards sainthood, a word that is several times
repeated as the obsession of the disciple sharing the secrecy of this secret.
Covering death is first exposing that death is secret, and even the secret itself. But
it is also a performative covering that at the same time hides and protects the
operation in which death consists and sets the necessary conditions of
concealment to allow the operation of death to happen. The secrecy here protects
and reserves to the Er, who is the one who performs his own death, the operation
and thus the essence of death. The Er, says the text, is the one who knows death
is an operation, a metamorphosis, because he is the one who performs it in his
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own body. He is the one who dies out of his will like in the ritornello of Najm al-
din Kubra’s al-Usdl al-‘ashara.

The essence of death is the great revelation occurring at the end of this
Testament with the unveiling of the secret rider. The rider is the truth of death
that comes necessarily hidden and hidden with green, both the colour of the alias
and of Hizir. It is personified and this personification makes visible its being
ambiguous. It is not only secret thus. It is also ambiguous or amphibolic. It
belongs to iltibas, wrapping oneself with, a concept that before ibn ‘Arabi had
been used by the great hallajian transmitter Rzbehan Bagli (d. 1209) to define
the essence of truth. Truth is amphibolic as death here is amphibolic at the highest
degree since it is the general mutation of forms, that general metamorphosis that
is the basis of Y{nus Emre’s poetics. General since, as the text states, “every born
thing necessarily dies”, a common well-known statement that no one usually
stops to start thinking about. Death is the necessity attached to being born as says
the text: “Her kim togdr andan 0lse gerek”. Death thus is not to be considered
with life but with birth.

The rider is the one who ritualises death and therefore transforms simple
trespass into human death, bringing and setting it within human way of life. He
is the hidden face or the faceless face of death, without acknowledgeable identity.
Nevertheless, he might be confounded with Hizir, the prophet who does not die
and who is the power of transmitting and proliferating life. Or rather his
hiddenness involves that he may be confounded with another hidden saint, Hizir,
which implies also that he is immediately without discussion perceived through
the logic of sainthood, and qualified as being an Er. He might be identified to the
hidden saint who never dies and who owns both the water of survival, dying being
overcoming death, and sainthood’s knowledge. The saint is this one who died and
through this performing ex-perience dos not die anymore. Moreover, he is the
dead-not-dead who anticipated dead and thus cheated and deceived time of which
the fatality is to bring about death on time. He remains present with a strange
presence. Not the presence of the present at-hand-things, as would say Heidegger,
but an invisible or hidden presence. The hiddenness of the rider is the presentation
of the hiddenness of the dead saint who remains present though he is dead. Death
thus not only transforms the body but transforms presence which gains another
meaning or rather another modality. He is present in hiddenness. He is the
presence of the hiddenness that is achieved through the hiddenness of presence.
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The real presence is hidden and stands in hiddenness. Later in the text, Haci
Bektas Veli gives a clue to start thinking the strangeness of presence:

Cekme gam sanma bitti sinde kilam

Cagrursafi her kacan hazir olam

The phenomenal presence of things is our common understanding of the
moral being. The world is the totality of the things immediately at-hand and
presence is the fact that they stand in a shared moment being with us. The unity
of the present time is the unity that gathers things and human beings in a common
presence. The presence of the things is the human being present to the things.
Presence, huzur, is being present at the moment being to the thing, seyin
huzurunda olmak as says rightly Turkish language. The present world is what we
fear to lose and what we grieve for when it dies. Death sets the world within
grieving memory. Haci Bektag Veli states that death changes the essence of
presence. His being present is remaining hidden, out of sight, at reach of calls.
The dead’s presence is the reserve where the dead waits for being called out of
his hiddenness to show himself to the caller. Presence depends on the caller’s call
and thus on who is calling. Presence thus is a personal private or confidential
relationship that stands in recalling. The caller summons the hidden one to
disclose himself out of his hiddenness. Thus, the dead is the one who is always
anywhere and anytime disposable though the call and does not obey the rules of
presence as defined through the metaphysics of physics. The metamorphosis of
the body is the mutation in the essence of presence. Being a spirit means
remaining in hiddenness and being disposable for being called anytime out of its
hiddenness. The spirit requires to be called to be disclosed, as later Sar1 Isma’il
will beg the rider to disclose his face thus revealing his identity to the caller to
which he happens to be present. This strange event relates the coming of death to
a specific question. Sar1 Isma’il acts as if he knew what death is and thus does not
ask about it. His question is rather: Who is the rider who deals with death? The
question therefore is not anymore “what?” but “who?”. Death involves a mutation
in the logic of questioning. While we know who is dead, we still need to know
who is death as such. In religious traditions, and typically in Middle-eastern
religious traditions death has an identified person, the angel of death, is bringing
death. In other terms death has always someone to respond for it. Death is a matter
of responsibility where the possibility of law eventually finds its root. It is
because the question “who?” rises in this strange death narrative that death is first
disclosed as the event where ambiguity stands. The ambiguity in the identity is
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the ambiguity of death, or rather it is its amphibole. It has two faces. It moves
between two faces and allows the passage from one to the other, which is also the
process of uncertainty and doubt. Death does not allow any sure knowledge
because it is itself the process of all mutations. Nothing changes except by dying
to a previous state. Absentification is what launches presentation. Supplementary
strangeness: the question of death is expressed through the question: “who is the
Er?” or rather more generally “who is saint?”. It leads to the general question of
sainthood and the text is indeed a text on sainthood as being the quality of a
specific selected person.

The rider comes with death as the secrecy of death who hides the secret that
death is a survival and the secret of spirituality which is supposed to achieve
knowledge through and as self-annihilation, i.e death. The master who gives a
secret confidence to his preferred disciple is death or rather the performance of
death. When he exposes the secret of the saint’s death, he reveals simultaneously
in the same blow the secret of sainthood as he says:

Cln vefatin ol erUn kildum beyan

Nakl idOp vilayetUf itdim ‘ayan

Like Plato who writes the Phaedo exposing Socrates death while he insists
on saying that he did not see it, the writer exposes a confidence scene from which
he was excluded and therefore he could not know. And like Plato he describes it
as if he were attending it so that the writer is the one who is not witness to what
he writes. Writing is the description of a non-existent ghost-witness, a kind of
spirit, like the rider who is actually Hac1 Bektas Veli’s spirit taking care of his
own dead body and who can be rightfully called “hazret”. On the other hand, the
text overwhelms at this point the limits of a text. It speaks of what representation
or literature always wishes to speak about without being able to achieve it except
through the performative compulsion of the writer’s agony. The more the
ghostwriter makes this scene living through the pathos of poetry the more the
reader and the writer are united in tasting death, like in the Kuranic verse. Yet,
related with death issue, Haci Bektas Veli’s confidential recommendation insists
on qualifying death with three aspects: transformation, transportation,
separation. His death is a performing commentary on the hadith about death he
mentions to justify his confidence:
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Bu hadis-i Mustafay giis kil

Anufla hatirn hiis kil

El mi'minin la yemitun bel yenkalibine min dari 1fena ila dari’l beka

Death consists in transmitting the heritage of sainthood to a substitute. Yet,
if there is a substitute, the saint keeps on haunting his substitutes. He is hiddenly
present since his death on one hand opens future-space for the substitutes to come
and, on the other hand, remains disposable to their call and even, as revealed with
his face unveiling, calls for his calling. He himself indeed tells him that he may
and thus should call him anytime he wishes. The dead saint thus is haunting his
substitutes and his substitutes are supposed to recall him so as to be substitutes.
Incidentally we should note that the identification of a saint to all those who died
before him is not related to some metempsychosis but to the inner structure of
sainthood that the Vasiyetndme explicits. Substitution is possible because of the
transformation that death performs. Transformation of the body and
transformation of the soul. The body is buried so as to decompose: “Nakl ider
suret curlr etle deri”. This process happens again hidden under a double veil: the
shroud and mud. The hiddenness of the transformation of the body frees the
transformation of the spirit, which changes her semblance or seemingness as he
declares: “Olmez er Siiret degisir bil ‘ayan”. This verse would require a long
comparison with what Socrates explains in Plato’s Phaedo where he
problematises death with the survival as ghosts of the non philosophers. Here the
saint is precisely the one who survives as a ghost haunting the substitutes he
leaves behind him with his body. His body in the mausoleum will be the trace oif
his ghostly presence among the substitutes. The saint does not die, he says,
meaning that he does not die the way people understand death. Actually, he dies
from another death that transforms him instead of annihilating him. Death is a
transmutation as it has already been mentioned. What mutes is “suret”, a word
that everyone believes to understand immediately while it requires a long
meditation. It is the way something comes to be visible and identified. “suret” is
the character of the face. It is its seemingness or semblance that can always be
identified, memorised, archived, verified, seized, disposable for control,
dominated, imitated and repeatable. It is thus the phenomenality of all
phenomena. Death transforms this seemingness radically to such extent that it
does not obey anymore the rules of the world. The saint reveals death with his
own existence as being the metamorphosis that constitutes the essence of any
seemingness and by consequence of the world as such. The saint’s death
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transforms the world. Haci Bektas Veli offers this not through speculation but
through vision. He commands his disciple to know it by seeing it. He exposes the
essence of the world, which is all image, to the sight of his disciple. But at this
moment of the text the rider still did not drive and Haci Bektas Veli is not even
dead. Hence, he is announcing what Sar: Ismail will have to see and know by
seeing it. However, he is going to forbid him questioning about the identity of the
rider, and commanding him thus to refrain from the vision he is announcing now.
This command appears to be an announcement in the form of a test. It says that
he wants to know what is death he has to look at it with his own eyes. He must
expose himself to its unveiling. Looking straight at death, and even the fact that
death can be known only when being looked at stands against this long
philosophical tradition going up from Epicure to Freud, Heidegger, Derrida and
Lévinas according to which death like light cannot been seen. The Vasiyetname
states that death must be seen and that the seemingness of death, which is the
green veiled rider on his grey horse, is seen bright as daylight:

Zahir olup giin gibi old: 'ayan

Sebze tonli ati boz 'ali cenab

Elde yesil gonderi yizi nikab

The brightness of the day is the modality of the apparition of the veiled rider.
The rider is thus the full apparition, the disclosing of the veil as such. He makes
visible that there is a veil and this obviousness of the veil is precisely the veilness
that constitutes any veil. Veilness is the settlement and apparatus of truth.

Transformation alone does not end with the meaning of death.
Transformation is the way the spirit comes to itself or stands with itself in its
essential freedom that death opens as shows Haci Bektas announce to Sari
Isma’il:

Bu gice yerde yaturam bilesin

Ki Sakin 0ldi deyl atma figan

Olmez er Siret degisiir bil ‘ayan

Fani cismi bunda koyup gideriiz

Ruhumuzla bakiye 'azm ider(iz

He announces on Thursday that he will die quietly just laying down when
the day sets. Laying down and setting are brought together in the unity of the
ending. He will die Friday night which is actually the beginning of Friday since
the days start with the end of the previous one and is substituted in darkness to
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the brightness of the day. Brightness is the modality of the veiling while the
darkness of the night is the start of the event of unveiling. It is yet on Friday at
daytime that the disciples will gather for the burial. Haci Bektas statement is a
sharp and simple observation. The Er does not die and his not dying one one hand
is explained by the essence of death and on the other hand exposes the truth of
death. This is thus a performative observation that goes beyond Austin’s classic
distinction in “Speech acts theory” since it does not actually belong to language.
He does not die because his seemingness changes, because he separates and
leaves the disappearing body where it is and because he moves in a travel towards
survival. The structure of death is the entanglement of change, leaving and
travelling. Change in seemingness consists in leaving behind, abandoning the
body where it belongs. In another terms it consists in giving the body its right by
acknowledging that it belongs somewhere. The body is inscribed in a place. Being
a body is standing somewhere, and being somewhere is being at the world. The
world, the proximate sojourn (dar-: diinya) and also the house of cruelty (kahur
evi), is the totality that gathers all the places that constitute the position of the
individual that the body makes visible. Being in the world is having a position,
standing as a position and having a stature. Let’s remember that in Aristotle’s
philosophy the body is not in a previous place but constitutes the place by taking
place. The body does not enter a world it constitutes the world by standing in its
own place. Likewise, Kant, much later, defines Being as position. The Turkish
word Varlik summarises it perfectly in its ambiguity. Leaving the body in the
world gives its right both to the body and the world. The body as the world are
disappearing in the sense that the body and the world are what is always about to
be lost. The body obeys to the logic of ap-propriation and dis-ap-propriation. The
body stands within itself and thus is always what remains where it is. Dying
cannot be but leaving the body to the body, acknowledging that being a body
necessarily means remaining where the body falls. Leaving is therefore
necessarily leaving the body. Change consists in leaving, abandoning, being cut
from, briefly said being separated. Death is what forces human beings into
separation and pushes them to travel away. Being separated and travelling away
is how human being comes next to himself.

This process belongs to the Er states Haci Bektas. Only the Er does not die
because he is the only the only one who truly dies. Where does the difference
between seemingly death and true death lie? How can such a difference be
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established? The answer to this question stands in several observations than can
escape sagacity. For instance, in these verses among others:

Cok vilayet gbsterir devrinde er
Oldugiinden sofira gosterse hiiner

Olmeden 6lmek gerek mii'min olan

Bi-Zeval dirlik bulur 6fidin 6len

These little words: sonra and 6nden are decisive. The Er is the one who dies
before dying, maybe the most common and spread basics of Sufism and
spirituality in the Middle-East. It can be compared of course with Plato’s
injunction to appropriate one’s death by learning. The philosopher is the one who
has become familiar to his own death by philosophising and who waits for it as
real and absolute separation. Acknowledging the absolute is appropriating death
since in death lies the very possibility of philosophy as such. However, it is
inscribed in a completely different logic that revisits the question of death and its
articulation with sainthood. Sainthood finds its confirmation in death as it is stated
in the first verse. The Er shows much sainthood in his time, when he is living,
when he stands in the same time being with his witnesses. But the condition of
this exhibition, and the difference between the Sufis and the Ahl al-malama stands
precisely in the question of exhibition, lies in what happens after dying. The
possibility of sainthood, since sainthood requires to be shown so as to guide to
sainthood and leave substitutes, stands in the death to come. Now, at the time
being he shows sainthood because later he is going to show his art as a saint. The
future since it is death, because precisely the future is necessarily death, is what
gives a ground to the present. The saint is already standing in his future and this
is in what consists his art, the technicality of sainthood. The saint is that one who
founds the present on the future. He is the one who obviously entertains another
relation with time. While for common people the future comes after the moment
being, the art of the saint consists in reverting time so that the future comes before
the moment being. He masters time, he is the master of time and thus sainthood
is the technique of mastering time. But this mastering of time happens only
because death is what sets the reaction with time. Timing occurs from death.
Being a human being is the possibility of anticipating time and thus entertaining
a specific relation with time such that time can be changed through a technique.
Human being, because he is dying and because death happens to be ambiguous,
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is the one who can develop a technique, and thus is technical, for mastering time
and with this timing his own existence. Let’s remind that mastering time is
recalled in shiite traditions as Ali’s skill. This is what sainthood is about finally.
Timing is the way human being is human as suggests Haci Bektas. The distinction
between true and seemingly death lies in time. Time is revertible. The revertibility
of time that is revealed through death is the law, the pharmakon that governs
change as such, change as the modality of worldness.

This is a matter of technique (hiiner) or let’s say virtuosity. The saint is the
virtuoso of time who let the present happen out of the future. Rather he let’s the
present coming out of his own future which is his own death. The appropriation
of death is what allows him to set timing from the future. It is from his future that
he leaves substitutes. If sainthood consists in transmitting sainthood to the next
to come, the death of the saint is the condition out of which those saints arrive.
His death is the source out of which the future of sainthood happens. The logic
of substitution supposes this reversion of time. Moreover, this timing changes
radically the meaning of presence or rather presence as experience, as | already
mentioned before. The art of the saint reveals itself in the modification of
presence which is nomore the supposedly plain presence of the moment being
beside death as pure absence. Presence is a haunting, neither present nor absent
but the reservation and preservation of the truth the happens anytime it is called.

The saint masters time because he has a technique. His technique consists in
producing and performing his own death. After commanded Sar1 Isma’il to recite
Surate Yasin on his dead body, as it is common, Haci Bektas recites it himself
over his living body just before dying:

Okud ol kendiye Ydsin pes

Hakka can ismarlad: gitdi nefes

The text stresses on the fact that he himself recites it over himself. With the
same logic he states several times in the text that:

Mu'min oldur yirde ylzin hak ide

Olicek kendilyi yuya pdk ide

Or

Er gerekdur dirlik ide diinyada

Kendlyi ol kendi yuya pak ide

The folding of time, tay’i zaman, that allows time reversibility, appears in
Sufi practice. The Sufi cleans himself with rituals and exercises during his
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training on one hand. But these practices are the anticipation of the real practice
that can take place only with death and which Haci Bektas will expose, since he
is himself the rider that washes his own body. In other terms, he shows his
sainthood by performing death rituals on himself. The substitute he leaves behind
him, Sar1 Isma’il, who by his name his in the same position as Isma’il towards
Abraham, is at the same time the witness of this art and the assistant in this art
which he learns directly from his master as a one-time apprenticeship. Death is
not repeated. The disciple must have been prepared by the master so as to be able
to learn at once and once for al the timing art of the saint, which will not be
performed a second time. The uniqueness of this apprenticeship reflects the
uniqueness of Haci Bektas revelation about death. Death is this triple aspect,
transformation:transportation:separation, that is folded in the fold of time and that
opens the art of the saint, which consists in timing. This is this truth that Haci
Bektas delivers to Sar1 Isma’il to whom he says: “Has halifemsin beniim kendi
6zim”.

Haci Bektas delivers truth in a double fold. He is unfolding truth while
folding it. On one hand he unfolds the truth about death as a process and on the
other hand he unfolds truth about truth. Unfolding death is unfolding the truth of
truth. Haci Bektas first determines the ritual to be followed which is an acting
that belongs to a fixed normativity, namely seriat, and he commands within his
recommendation not to ask who is performing the ritual, repeating the pattern of
the first sin that sets that there is a secret, that the secret is kept in a place with a
limit, and that it can be unfolded only by trespassing the limit. The narrative here
is a remarkable example of transgression and guilt. Sar1 Isma’il does everything
he has ordered but finally cannot stand the discipline required by the ritual, the
law. At the same time Haci Bektas unfolds here the nature of law. Law does not
only forbid and allow practices and things; it requires for its process to take place
to forbid any questioning. Law is above discussion because it negates any type of
discussion, like in the biblical description of the original sin. The question is the
opposite of law and when Sar1 Isma’il transgresses the law begging for an answer,
he falls into a multifaced guilt. The question concerns the identity of the rider
who is the one who takes care of the dead body, the one who brings simple
trespass to the experience of death through ritual.

Haci Bektas is both the truth revealed and the one who reveals it in such a
way that he is the truth of truth. But he is the one who peforms the ritual with his
disciple. The truth is first in the ritual itself. But the truth of the ritual is forbidding
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any questioning. Nevertheless, it is an essential part of the saint’s art by which
the essence of sainthood is exposed, which consists in mastering time. The saint
is the one who washes his own body and trained during his apprenticeship for
doing so when he dies. Mastering time reveals the inner duplication, or folding
of the saint. In the narrative, Haci Bektas is both the dead body and the one who
takes care of it. After all this situation is well known. We are all taking care of
our bodies, maybe now even more than ever with pandemics. We are also in this
care for ourselves duplicated, differing from ourselves. But we stand in the same
presence with our body present to our bodies while our bodies are present to
ourselves. Here also Haci Bektas is duplicated, he is double. But this duplication
does not consist in striving for keeping the body alive. Just the opposite. He
abandoned his body to death and he takes care not of life but of death. Taking
care of death is more essential than taking care of life. However, death here is not
opposed to life. Rather death is life in another sense. He does not say that the saint
remains alive. He says that he does not die, which is completely different. The
opposition between death and life is an illusion that hides the fact that death
consists in the impossibility of dying. Olmez does not mean only he does not die,
he does not usually die, he is not going to die. It means also he cannot die. The
saint is the one who cannot die and for whom life is not the plain presence as
opposed to the absence that is death, but life consists in being unable to die. Life
includes in its essence death, but it includes death under a negative modality.
Living is not-dying. It is not resisting to dying. It is negative. In other terms life
is not life but im-mortality, the old antique understanding of the difference
between the gods and human beings.

Haci Bektas is duplicated through death though death is a one-time event.
Death duplicates the dead so that it releases the one who cannot die from the dead
one. The dead witnesses himself dead. Death is the experience of witnessing
oneself dead. Death is not firstly something to be witnessed by those who remain
alive. The relation between the living ones and the dead is one-fold of time. The
living is present to the dead who watches him from his death so that the living
takes care of his body. But it hides a second world of time which consists in the
dead being present to the dead. Two folds of time delineate two modality of
presence that constitute the existence of human being. It echoes strangely
Derrida’s confession who once said in an interview that every day he thinks about
dying and imagines that he would attend his own funeral. The living one taking
of his own body and the others stand in presence of which the timing is
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simultaneity. We are present to the presence of the others at the moment being
and this present time is what constitutes the beingness of presence. We are present
together at the same place where we perceive one another because we are together
in the same present time. But in the case of Haci1 Bektas, he is present to himself
as a dead one. His body is dead at the moment being with Sar1 Isma’il whose
sorrow can spread because he is standing in the same present time as the dead
body. But Hac1 Bektas is not belonging to the same present time though he visits
his own body. His body is abandoned to the present of its vanishing presence
while Haci Bektas entered another time, a haunting time that visits the present
and leaves it to its flood. The saint is duplicated in such a way that he is differed
from himself. Just as he anticipated his own death so that his present would come
out of his future, he stands in the future to take care of the present. This double
folding of time that structures the scroll of time which is also the writing scroll of
narration is ultimately what constitutes the essence of the saint. His change, his
travel, and his separation are all grounded in the inner differing of the saint’s
standing, what | should immediately call nefs, which is not a substance thus but
rather the differed and abyssal presence of oneself to oneself, “kend6z(” so as to
use aword Y{nus Emre always uses. This strange duplicated presence that cannot
be grasped through the logic of presence and absence and that is haunting the
world of substitution is precisely what says the eulogic word Hazret, since it is
not a plain presence but indeed a ghostly presence that haunts the world from its
absence.

Conclusion

The Vasiyetname included at the end of the Vilayetname of Haci Bektas are
more ofr less developed accoridng to the different manuscripts. Though it might
not attract the attention of the historians because of the samll amount of historical
informations to be recorded it is of a great interest for starting to question the
specific thinking that took place in Anatolia during this period. The themes that
structure this Testament are common and goes through all the history of thinking
since immemorial times. In greek philosophy more specifically the theme of the
philosopher’s death, or the death of the wiseman (sophos) is since Plato an
important philosophical scheme. The Testament is inscribed in this long tradition
and is the occasion of presenting a peculiar way of understanding death
intertwined with the structure of sainthood. The particularity of this text is that it
grasps the meaning of sainthhod from the experience of death and goes back from
it to building a specific understanding of death. It offers somehow an
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interpretation and a futher development of the tight relation that Najm al-din
Kubra had built in Central Asia before his death in 1221, typically in his short
treatise al-UsOl al-‘ashara that was early widespread in Anatolia. The
Testament’s understanding of sainthood and death might have had later an
important legacy in the later thinking movements of Turkish speaking parts of the
Ottoman Empire such as the Melamis.
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Iran’daki Baz1 Tiirk Yerlesim Yerlerinin Adlandirilmasinda

Tiirk Tasavvufunun izleri
Traces of Tlrk Sufism in Naming Some of Turkish Settlements in Iran

Behruz BEKBABAYT™

Ozet

On igiincii yiizyilin baslarinda Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen ve
giiniimiizde “Horasan Erenleri” olarak adlandirilan Tiirkmen babalari,
Azerbaycan ve Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasma katki
saglamiglardir. Anadolu’ya yerlesen bu Miisliman Tiirkmenler, Safevi
Devleti’nin kurulmasiyla birlikte tekrar fran’a, 6zellikle de Azerbaycan
bolgesine, go¢ ederek bu bolgelere yerlesmislerdir. Bu goglerde Sitinni
diislinceyi benimsemis olan Osmanlt Devleti’nin yonetim anlayisi ile Sah
Ismail’in mezhebi gibi ¢esitli faktorler etkili olmustur. Ayrica bu
Tirkmenler, Azerbaycan bolgesinde Sia inang ve kiiltiirliniin de kuruculari
olmuslardir. Iran’daki bazi Tiirk yerlesim yerlerindeki Tiirk boy ve
tayfalarinin ¢ikis noktasini ve yerlestikleri yerleri tespit etmek ne kadar zor
olsa da bazi tapu tahrir defterlerinde veya cesitli tarihi kaynaklarda bazi
izler bulmak miimkiindiir. Bu kaynaklar, ad1 gegcen bolgedeki toponimler
hakkinda bize ipucu vermektedir. Incelememizde; Tiirk tasavvuf hayatmin
onemli stfilerinden birisi olan Hac1 Bektas Veli’nin diisiincesinin yayilma
alanini gdstermeye ve ad1 gecen inang sisteminin iran’da Tiirk cografyasina
tasinmasinin ardindan bu bolgedeki yer adlarinda nasil kullanildigini tespit
etmeye calisacagiz. Bu inang sistemine mensup insanlar ¢ogunlukla sift
diislincesinde olduklart igin, itikatlar1 geregi bir koseye cekilip ibadet
etmekle hayatlarin1 idame ettirmiglerdir. Bu sifiler ¢evresindekileri
etkilemeye baglamis ve kisa siirede bircok insan, bu sifilerin etrafinda
toplanmaya baglamiglardir. Bu stfilerin bazilari, yasadiklar1 bdlgeye
isimlerini de vermislerdir. Dolayisiyla bu inang sistemi ile ilgili bazi
kelimeler, yer adlarinda yasamaya devam etmis ve hem gegmiste hem de
giiniimiizde bazi yerlesim birimlerinin adlarinda varligini stirdiirmistir.
Biz de bu diisiinceden hareketle; Bektag (i5%3), Alevi (sste), Dervis
(U509), Seyh (&), ST (25), Dergah (s15.), Zaviye (425)), Seyyid ()
gibi isimlerden hareketle Iran’daki Tiirklerin meskin oldugu bazi il ve
ilcelerde yer alan bu isimleri tespit edip bu yerlesim birimlerini
listeleyecegiz. Bdylece bu inang sisteminin, Iran Tiirkleri arasinda hangi
cografyalarda yayilim gosterdigini belirtmeye ¢alisacagiz.

* Dr. Ogr. Uyesi, Allameh Tabataba’i Universitesi, Tahran/ Iran, behruzbaba@yahoo.com,
bekbabayi@atu.ac.ir, ORCID ID: 0000-0002-8418-266X.
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Anahtar Kelimeler: Toponim, Bektas, Dergah, Zaviye, Stfi, Dervis,
Hangah.

Abstract

Turkmen fathers, who came to Anatolia from Central Asia at the beginning
of the thirteenth century and are called "Horasan Erenleri" today,
contributed to the Turkification and Islamization of Azerbaijan and
Anatolia. These Muslim Turkmens, who settled in Anatolia, migrated to
Iran, especially to the Azerbaijan region, and settled in these regions with
the establishment of the Safavid State. Various factors such as the
management approach of the Ottoman Empire, which adopted Sunni
thought, and the sect of Shah Ismail were effective in these migrations.
These Turkmens also became the founders of Shia belief and culture in the
Azerbaijan region. Although it is difficult to determine the origin and
settlement of Turkish tribes and crews in some Turkish settlements in Iran,
it is possible to find some traces in some land registry books or various
historical sources. These sources give us clues about the toponyms in the
mentioned region. In our review; We will try to show the spread of the
thought of Hac1 Bektas Veli, one of the important Sufis of Turk Sufi life,
and to determine how the aforementioned belief system was used in place
names in this region after it was transferred to the Turks geography in Iran.
Since people who belong to this belief system are mostly of Sufi thought,
they have lived their lives by retreating to a corner and worshiping due to
their creed. These Sufis started to influence the people around them and in
a short time many people started to gather around these Sufis. Some of these
Sufis also gave their names to the region where they lived. Therefore, some
words related to this belief system have continued to live in place names
and have survived in the names of some settlements both in the past and
today. Based on this thought, we also; based on names such as Bektash
(GASS), Alevi (s 5%), Dervish (Ui s9), Seyh (&), Sufi (29), Dergah
(e&9), Zaviye (429J), Seyyid (<), some cities and villages in Iran where
Turks live and we will identify these names mentioned in the districts and
list these settlements. Thus, we will try to indicate in which geographies
this belief system spread among Iranian Turks.

Keywords: Toponym, Bektash, Dergéah, Zaviye, Sufi, Dervish, Khangah.

Tirk tasavvuf hayatinin 6nemli stfilerinden birisi olan Hac1 Bektas Veli’nin
diisiincesinin yayilim alanini, onun dervislerinin izinde aramak gerekmektedir.
Ciinkii bu diisiinceye mensup olan insanlar, daha ¢ok siifi diisiincesinde olduklari
icin, itikatlar1 geregi bir koseye c¢ekilip ibadet etmekle hayatlarmi idame
ettirmiglerdir. Cevresindekileri etkilemeye baslayan bu siifiler, kisa siirede bir¢ok
insam etrafinda toplanmaya baglamislardir. Kanaatimizce bu sGfilerin bazilar,
ayrica yasadiklar1 bolgeye isimlerini de vermislerdir ve bu toplanmalar, ileriki
yillarda yerlesim birimlerine doniisiip kOy ya da kasaba statiisii kazanmistir.
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Dolayisiyla bu inang sistemi ile ilgili baz1 kelimeler, yer adlarinda yasamaya
devam etmis ve hem geg¢miste hem de giinlimiizde baz1 yerlesim birimlerinin
adlarinda varhigim stirdiirmiistiir. Biz de bu diisiinceden hareketle; Bektag (Uitis-),
Alevi (ssie), Dervis (Uius?), Seyh (&), SOfi (s8s=), Dergah (s&_2), Zaviye
(45), Seyyid (2s) gibi isimlerden hareketle iran’daki Tiirklerin meskiin oldugu
bazi il ve il¢elerdeki bu isimleri tespit edip bu yerlesim birimlerini listeleyecegiz.
Boylece bu inang sisteminin, Iran Tiirkleri arasinda hangi cografyalarda yayilim
gosterdigini belirtmeye calisacagiz.

Bu adlarm bazilar1 dogrudan stfilikle ilgilidir veya sfilik terimidir. Ornek
olarak, Bektas, Dergah, Zaviye, Stfi, Dervis, Hangah gibi koy adlar1 dogrudan
stfilikle ilgilidir. Ancak bazi adlar halk arasinda genel olarak kullanilmaktadir.
Dolayisiyla bu tiir kdy adlandirmalarinin bir sifi ¢evresine toplanmakla veya
baska nedenlerle ortaya ¢iktigini agiklamak pek miimkiin degildir. Alevi, Seyh,
Seyyid gibi kdy adlari bu tiir adlar i¢inde simflandirilmaktadir. Incelememizde
koy adlar1 ve onlarla ilgili bilgileri Iran Istatistik Kurumu’nun 2016 niifus ve
yerlesim yerleri istatistik bilgilerine dayandiracagiz.

1. Sifilikle Dogrudan flgili Olan Koy Adlar
Bu istatistiklerden yola ¢ikarak yalin veya birlesik olarak Bektas adiyla ilgili
3 tane koy tespit edilmistir:

Sira Eyalet il ilge Bucak Kéy
1 Zencan Mahnisan = Merkezi Kizil Gegili Bektas
2 Kirmansah Kirmansah = Merkezi = Miyan Bektas Abad
Derbend
3 Bati Miyandab = Merkezl Zerrinerud Bektas
Azerbaycan

Bu istatistiklerden yola ¢ikarak yalin veya birlesik olarak Dergah adiyla
ilgili 14 tane kdy tespit edilmistir:

1 Erdebil Germi Ungiit Dogu Ungiit  Dergahli
2 Asagi Berzend Dergahli
3 Elburz Kerec Asara Nisa Asiyab Dergah
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4 Dogu Maku Merkezi = Kala Deresi Dergah Kulu
Azerbaycan
5 Razavi Horasan Hosab Meskan = Yam Dergah Abad
6 Kuzey Horasan lisferayin = Bam-i Vesfi Abad Dergdh Dere
Vesfi
Abad
7 Fars Laristan  Cuyem Herem Ug Dergah
8 Kirdistan Bane Nonur Buin Dergah-i
Seyhan
9 Kirdistan Sakiz Ziyve Sahip Dergah-i
Suleyman
10 Merivan = Merkezi | Serkol Dergah-i
Seyhan
11  Gilan Astane-yi Merkezi Dehsal Dergah
Esrefiye
12 Rudsar Rahim Yukari Oskur = Dergah
Abad
13 | Loristan Ezna Capluk Bati Capluk Cesme Dergah
14  Hormozgan Basagerd Goheran Darabsar Dergah

Bu istatistiklerden yola ¢ikarak yalin veya birlesik olarak Zaviye (Zeyve)
adiyla ilgili 28 tane koy tespit edilmistir:

1 Erdebil Halhal Horesrostem Gilney Zeyve
Horesrostem Ceferabad
2 Kuzey Zeyve Kivi
Horesrostem
3 Merkezi Dogu Handebil Zeyve Sadat
Kovser Firuz Zerc Abad Zeyve Zerc
Abad
5 Merkezi Kuzey Sincid Zeyve Kird
6 Germi Ungiit Bati Ungiit Das Zeyve
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7
8
9
10
11
12
13

14
15
16

17
18

19

20
21

22

23

24

25

26

27
28

Dogu
Azerbaycan

Bati
Azerbaycan

Huzistan

Kirman
Merkezi

Culfa
Acebsir
Keleyber
Miyana
Hestrud

Piransehr

Caldiran

Hoy

Salmas
Dezful

Ciroft
Zerendiye

Merkezi
Kalagay

Merkezi
Merkezi
Merkezi

Merkezi

Merkezi

Safaiyye

Kirvarak

Merkezi

Merkezi
Merkezi

Merkezi
Merkezi

Ersi

Dogu Dizecrud

Megse Para

Bati Kaflankuh

Kuzeydogu
Caroymak
Bati Mengur

Kuzey Calidiran

Sekmen Abad

Kuzey Kirvarak

Rehal

Zulacay
Kible'i

Devlet Abad
Zeyve

Zeyve
Zeyve Kislak
Zeyve
Zeyve
Zeyve
Zeyve
Zeyve

Zeyve Gure
Asagl Zeyve
Yukari
Zeyve
Zeyve
Zeyve
Hasanabad
Zeyve
Seyhler
Zeyvecik
Zaviye-i
Haciyan
Zaviye-i
Hamudi
Zaviye-i
Hersan
Zaviye-i
Gerib
Zaviye-i
Moradi
Zaviye-i
Mesali
Zaviye
Zaviye

143



Behruz Bekbabayi

ilgili 59 tane kdy tespit edilmistir:

Bu istatistiklerden yola ¢ikarak yalin veya birlesik olarak SOff (Sofu) adiyla

1

10

11
12
13
14
15

16
17

144

Erdebil

Elurz

Dogu
Azerbaycan

Bati
Azerbaycan

Bilesuvar

Parsabad

Kovser
Savocbulag

Caroymak

Sebester

Hestrud

Hurand

Urmiye

Kislak Dest

islam Abad

Firuz
Merkezi

Sadyan

Merkezi

Sufyan

Merkezi
Nezerkehrizi
Cahardange

Sumay
Baradust

Dogu Kislak

Sehrek

Zerc Abad
Se'id Abad

Dogu

Caroymak
Glneybati
Caroymak

Merkezi
Caroymak
ilce adidir

Sofu Hasan
Kislagi
Sofu
Mahmut
Kislagi
Sofular
Kislagl Haci
Mirze Agl
Sofular
Kislagi
(Hamit)
Sofulu

Riza Abad-i
Sufiyan
Sofu Ahmet

Kara Sofu
Guller Kara
Sofu

Nefi Sofu

Sufyan sehir adidir.

Karangu
Almal
Kuzey
Cahardange
Baradust
Glney
Sumay

Sofular
Sofu Hasan
Sofu

Sofu Kani
Sufiyan
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18

19

20

21

22

23
24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

36
37

38
39

Razavi
Horasan

Kuzey

Horasan

Huzistan

Simnan

Sistan ve

Belugestan

Fars

Kirdistan

Usneviye
Poldest
Caldiran

Hoy

Salmas
Sut

Torbat-i
Cam
Feriman

Bucnurd
Faruc
Mane ve
Semelgan

Dezful

Sadgan
Sorhe
Mehdisehr
Hamun

Hirmend
iglid

Sercahan
Bane

Nalus
Merkezi
Destek

Firuzeq

Kuhsar
Merkezi

Nesr Abad
Merkendt
Merkezi
Merkezi
Semelgan
Mane
Sehiven
Merkezi
Sorhe
Sehmirzad

Hamun

Merkezi
Merkezi

Merkezi

Armorme

Heq
Zengibar
Gliney
Avacik
Kuzey
Avacik
Gliney
Firuzek
Senatal
Kuzey
Karakoyun
Balacam

Balaband

Aladag
Faruc
Eleme

Sirinsu

Sehi

Hlseyni
Lasgird
Postkuh
Teymur
Abad
Margan
Sehrmiyan

Sercahan
Postarbaba

Sufiyan
Haci Sofu
Sofu Abad

Sofu Ali
Kendi
Sofu Kendi

Sofu Abad
Sofu

Kelat-i Sufi

Hasan
Abad-i Sufi
Der Sufiyan
Sofyanlu
Kelate
Zaman Sofu
Kelate
Sofuzade
imamzade
Sofu Ahmet
Sufiye

Sofu Abad
Deh Sufi

Ali Sufi

Sufi Seyyidi
Kenat Sefid-
i Sufiyan
Sufiyan

Kuh Sufi
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40
41
42

43
44
45

46

47
48

49
50
51
52
53

54

55
56

57

58
59

146

Kirman

Kirmansah

Gulistan

Gilan

Loristan

Senendec
Kamiyaran
Merivan

Berdsir
Ciroft

Rigan

islam Abad-i
Garb
Kirmansah
Hersin
Azadsehr
Kelale

Rast

Siyahkel
Som’e Sera
Eliguderz

Merkezi
Muges
Serespu

Golzar
Merkezi

Merkezi
Merkezi

Kurzan

Merkezi
Merkezi
Merkezi

Kugesfahan

Deyleman
Tulem
Bati
Berberrud

Arindan
Amirabad
Golgider

Golzar
Hatun abad

Gavkan
Gliney
Home

Heft asiyan
Home
Nizam Abad
Temran

Belsine

Deyleman
Hind o Hale
Bati
Berberrud

Sufyan

Sufi Abad
Taze Abad
Sufi Bele
Sufi Bele
Sufi

Asagl Klab-i
Sufiyan
Yukari Klab-
i Sufiyan
Sufi Abad
Pile Sufi

Sufi Vend
Sufi Vend
Behram Sufi
Sufi Seyh
Sufi  Seyh
Daz
Sufi
Geravi

Seyh

Sufiyan
Sepah
Sufiyan
Sufiyan sar
Sufiyan Deh
Dehle
Sufiyan
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Sir
a
1

v A WN

10

11
12

13

14

15

16

17

18
19

Bu istatistiklerden yola ¢ikarak yalin veya birlesik olarak Dervis adiyla ilgili
42 tane koy tespit edilmistir:

Eyalet

Erdebil

isfahan
ilam

Dogu
Azerbaycan

Bati
Azerbaycan

Caharmahal-i
Bahtiyari

Glney
Horasan
Razavi
Horasan
Huzistan

il
Germi
Semirom
Maleksahi
Sebester
Merend

Hurand

Bukan

Tikab
Caypare

Erdel

Sarbise
Berdesken
Feriman

Dezful

Ramhormoz

Rask

ilce
Moran
Merkezi
Gegi
Merkezi
Merkezi

Cahardonge

Merkezi

Merkezi

Hacilar

Merkezi

Mud
Merkezi
Merkezi

Sehyun

Merkezi

Parud

Bucak
Azadlu

Hena
Gegi

Sis
Kosksaray

Gliney
Cahardonge
il Teymur
Behi
Feyzulla
Beygi
Kereftu
Gliney
Hacilar
Postkuh
Dinaran

Mud

Kuhpaye
Seng Best
Derekayd

Dogu
Homeh

Bati Homeh
Murtan

Koy

Dervis
Goérinmez
Mil Dervis
Siyab Dervis
Dervis Bakkal
Dervis
Mohammad
Kara dervis

Dervisan
Dervis Ali

Dervis Res
Beyg Dervis

Qal’e dervis
Kuzey
Dervisan
Dervis Abad

Dervis Abad
Dervis Abad
Olu

Deresi

Dervis

Dervisan 1-2

Dervisan
Dervis Abad
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20

21
22
23
24
25

26
27
28
29

30

31

32

33

34
35

36
37
38
39
40

41
42
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Sistan

Belugestan

Fars

Kazvin

Kirdistan

Kirman

Kirmansah

Gilestan

Gilan

Loristan

Mazandaran

Merkezi

Zahidan

Mir Cave
Nimruz
Cehrom
Neyriz
Buinzahra

Divandere
Senendec
Ciroft
Sircan

Sehne
Gilangerb
Gorgan

Some’esera

Ezna
Eliguderz

Horrem
abad
Silsile
Tonkabon

Neka
Ferahan

Nosret Abad Dumek

Merkezi
Merkezi
Simkan

Qotruye
Ramend

Saral
Sirvan
Cibalbarez
Pariz

Merkezi
Merkezi

Baharan

Tulem

Merkezi
Merkezi

Papi
Merkezi
Firuz Abad
Merkezi

Sorhrud

Hezar Cerib
Honcin

Endeh
Edimi

Pol be Payin
Rizab
Gliney
ramend
Saral

Dogu Javrud
Sogder
Pariz

Sehne
Vijegan
Kuzey
Esterabad
Hendu Hale

Bati Pagelek
Home

Kesver
Ezna
Firuzabad
Qel’e
Muzefferi
Kuzey
Dabuy
Zarem Rud
Honcin

Dervis Abad
Cahzerd
Cesme Dervis
Dervisan
Dervian
Dervis Abad
Dervis Abad

Dervisan
Dervisan
Dervis Abad
Deh Dervis 1-
2

Dervisan
Dervis

Dervis abad

Siyah
Dervisan

Deh Dervisan
Deh-i  Sefid
Dervis

Dervis Abad
Dervis Abad
Dervis Abad
Dervis Abad

Dervis Abad

Dervisan
Dervisan
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ilgili 41 tane kdy tespit edilmistir:

Sira

1
2

0 N

10

11

12
13
14
15
16
17
18
19
20

Bu istatistiklerden yola ¢ikarak yalin veya birlesik olarak Hangah adiyla

Eyalet
Erdebil

Dogu

Azerbaycan

Bati

Azerbaycan

il
Erdebil
Halhal

Nemin

Azersehr

Hodaferin

Keleyber

Merageh
Miyaneh
Heris

Urmiye

Bukan
Caypareh
Hoy
Mahabad

iige
Hir
Sahrud

Merkezi

Merkezi

Homeh

Mincavan

Merkezi

Merkezi
Kenduvan
Merkezi
Silvane
Nazlu
Merkezi
Merkezi
Merkezi

Merkezi

Bucak
Hir
Sal

Dogu

Hannandbil

Dogu
Vilkeyc

Siremin
Dogu
Dizmar

Movlan

Gerenaz
Kenduvan
Hanimrud
Tergur
Kuzey Nazlu
Ahtaci

Curs

Dizec

Bati
Mokriyan

Koy
Hangah
Gilvan
Hangahi
Befracerd
Hangahi
Sadat
Hangahi
Yukari
Hangah
Asagl Hangah
Hangah
Hangah

Asagl Hangah
Hangah
Kulahi
Hangah /
Hangah Kendi
Hangah
Hangah
Hangah
Hangah

Sorh Hangah
Hangah

Curs Hangahi
Hangah
Hangah
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21
22
23

24
25
26

27
28
29

30
31
32
33

34
35

36
37
38

39

40
41

150

Razavi

Horasan

Zencan

Kirdistan

Kirmansah

Gilan

Merkezl

Lorestan

Fars

Bardiskan
Zaveh

Fariman

Meshed
icrud

Servabad

Sakkiz

Senendec

Paveh

Sungur

Tevales

Masal
Hondab

Save
Horamabad

Siraz

Merkezi
Merkezi
Kalender
Abad
Rezeviye
Merkezi

Merkezi

Zive
Sirvan

Kelaterzen

Ketarzan
Merkezi

Kilyay

Esalem

Merkezi

Geregay

Noberan
Papi

Erjen

Kuhpaye
Zaveh
Sefid Seng

Miyamiy
Golabber
Rozab

Sahib
Dogu Javrud

Kelaterzen

Negel
Huli

Kivnanat

Esalem

Homeh

Caversiyan

Kuhpaye
Cemsenger
Kuh Mere-yi
Sorhi

Hangah
Hangah
Hangah

Hangah
Hangah
Hangah-i
Rozab
Hangah Seyh
Hangah Gelin
Hangah
Hasan Gavgir
Hangah Cucu
Hangah
Asagl Hangah
Yukari
Hangah

Orta Hangah
Yukari
Hangah
Asagl Hangah
Hangah Bar
Yukari
Hangah
Hangah
Hangah
Hangah



Iran’daki Baz1 Tiirk Yerlesim Yerlerinin Adlandirilmasinda Tiirk Tasavvufunun izleri

2. Siifilikle lgisi Kesin Belli Olamayan Koy Adlar

Bu baslik altinda degerlendirdigimiz kdy adlarinin Sdfilikle ilgisi olup
olmadigini agiklamak hi¢ de kolay degildir. Tlk bakista bu kdy adlarinin stfilikle
hicbir ilgisi olmadigi anlagilmaktadir. Ancak halk dili ve dislincesine
bagvuruldugunda ilgili oldugu goriilmektedir. Bu ifadelerin Alevi, Seyh (seyh) ve
Seyyid (seyit) gibi adlardan olusturuldugunu diisiinmekteyiz.

Alevilik diisiincesine mensup olanlar ve Hz. Ali soyundan gelenlere Alevi,
dini alimlere Seyh ve soyu Hz. Ali, evladi ve torunlarina mensup olanlara ise
Seyyid denilmektedir. Ancak halk arasinda tarikat mensuplari olan insanlara da
bazen bu adlarla seslenilmektedir. Dolayisiyla bu toponimlerin hangi anlamda
kullanildigini tam olarak anlamak miimkiin gériinmemektedir.

Iran’daki kdy adlar1 arasinda Alevi (s sie) adinda 64 kdy, Seyh (&%) adinda
575 koy ve Seyyid (a) adinda 1260 koy belirlenmistir. Yukarida agikladigimiz
nedenden dolay1 bunlar tablolarda gosterilmemistir.

Sonug

Genel tabloya bakildiginda fran’daki yerlesim birimlerinden eyalet, il ve ilge
teker teker incelendiginde Oniimiize su tablo ¢ikmaktadir:

Iran’da tarikat diisiincesi ile dogrudan ilgisi olan kdy adlar1 (toponimler)
genellikle simnira yakin il ve eyaletlerde bulunmaktadir. Tiirklerin yasadigi
eyaletler (Bat1 ve Dogu Azerbaycan ve Erdebil eyaletleri), Kiirdistan, Kirmansah,
Huzistan, Gulestan, Kuzey, Razavi ve Guney Horan, Sistan ve Balugestan ve
Lorestan eyaletleri smir eyaletleri sayilmaktadir. Bunlarin arasinda da tarikat
diisiincesiyle ilgili koy adlar1 Tiirklerin yasadig il ve eyaletlerde daha ¢ok tespit
edilmistir. Bu da yazinmzin basinda sdyledigimiz “Anadolu’ya yerlesen bu
Musliman Tirkmenler, Safevi Devleti’nin kurulmasiyla birlikte tekrar Iran’a,
ozellikle de Azerbaycan bélgesine, go¢ ederek bu bolgelere yerlesmislerdir.”
soziinii pekistirmektedir. Ayrica iran’in Merkezinde 6zellikle Farslar ve Lorlarin
yasadig1 eyaletlerde bu tip kdy adlar1 ¢ok seyrek tespit edilmistir. Ustelik onlarin
da bir kismi Tiirklerin onlarla beraber yasadig il ve ilgelerdir.

KAYNAKCA

Markaz-e Amar-e iran 2016 .(0/# W X <) Niifus ve Yerlesim Yerleri
Istatistikleri. https://www.amar.org.ir/cs_ »38-Clasdi/le-L-lalsi ) (Son  erigim
tarihi: 03.11.2021).
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Bildiride Neler Konusacagiz?
1. Haci Bektas Veli ve Ogretisinin Yayilmasi
2. Tebrizli Asik Gafar ibrahimi; Hayati ve Sanati
3. Tebrizli Asik Gafar ibrahimi'nin Haci Bektas Veli Konulu
Siirleri
4. Haci Bektas Veli'nin irana Doniisii

5. Ogretinin Ogretilmesi

Katihmcilar
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